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Ibn Hanbel i njegova teologija

Sazetak

Autori se u tekstu bave li¢nos¢u i u¢enjem Ahmeda ibn Hanbela, jednog
od najznacajnijih i najkontroverznijih klasi¢nih muslimanskih ucenjaka.
U tom sklopu se kriti¢ki proucava pitanje “autenti¢nosti” njegova ucenja
te pitanje koriStenja razuma kao instrumenta spoznaje u interpretaciji
osnovnih nacela islamskoga vjerovanja. Na kraju teksta sumarno su
izloZene osnovne karakteristike njegove teologije.

Kljuéne rijeci: tradicija, tradicionalizam, akaid, Ahmed ibn Hanbel, han-
belijska tradicija, hadiski skripturalizam, Ebu Hanife.

Uvod

Iz mjerodavne klasi¢ne literature doznajemo da su brojna klasi¢na
ucenja iz ranomuslimanske teologije, u svom nastanku bila, izravno
ili neizravno, povezana s razumijevanjem akaida (osnova islamskoga
vjerovanja) unutar hanbelijske tradicije. Kako ¢emo vidjeti, iako su
imam Ahmed ibn Hanbel te ucenjaci iz njegove i iz kasnijih generacija,
koji su se pozivali na njegovo tumacenje osnovnih pitanja vjerovanja,
preporucivali suzdrzavanje od raspravljanja o prefinjenim detaljima
vezanim za vjeru — imdn, potom vjerovanje te opcenito o onom §to
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oslovljavamo realiziranom predanoscu — din-i islam, stavovi koje je
donosio pokazuju da je on, ipak, u znatnoj mjeri koristio snagu razu-
ma — ratio ne samo kao instrumenta spoznaje ve¢ doslovno kao metode
deriviranja propisa. Prethodno receno, s jedne strane, naprosto iziskuje
da se ozbiljno pozabavimo metodom imama Ahmeda koju je koristio
u svome promisljanju istina vjere i formi vjerovanja, ali nas i, s druge
strane, nuzno opredjeljuje da analiziramo autenti¢nost njegovog nasli-
jeda zastupljenog u onome $to oslovljavamo hanbelijskom tradicijom.
Drugim rije¢ima, namjera nam je u ovome tekstu samo otvoriti brojna
pitanja koja su do sada malo ili nikako postavljana ili je, pak, na njih
odgovarano u formi dogmatskih stereotipa i ustaljenih jezickih fraza
veoma sumnjive vjerodostojnosti. Jos konkretnije, namjera nam je
naznaditi probleme poput: Sta je to specifi¢no u metodi samog imama
Ibn Hanbela $to je posluzilo kao sjajna osnova razvoju tradicije nazvane
po njemu “hanbelijska”? Koji su autori, i koja literatura, najzasluzniji
za uvrijeZenu percepciju hanbelijskog naslijeda? Konac¢no, ono sto bi
trebalo do¢i kao rezultat razmisljanja svakog citaoca: Iz kojeg razloga
seiucenje aliiuobicajeno shvaceno naslijede imama Ahmeda do sada
prili¢no stidno kritic¢ki alokviralo — kod nas skoro nikako?

Tekst smo podijelili u tri cjeline: prvo éemo dati osnovne napomene
vezane za pojam tradicije i tradicionalizma, potom ¢emo se koncentrirati
na znacenje onoga Sto bi bilo “do kraja autenti¢no” preneseno ucenje
imama Ahmeda o principima vjerovanja, te bismo, naposlijetku, na-
znacili sta je to Sto bi se moglo nazvati Ibn Hanbelovom “teologijom”.
Krenut ¢emo upravo tim redom.

O tradiciji i tradicionalizmu

Kraj XVIII, a narocito XIX i XX stoljece, uvodenjem novog obrasca
drustvenog zivota u Zapadnoj Evropi i Sjedinjenim Ameri¢kim Dr-
Zavama, u oblasti teologije posebno su obiljezeni nastankom teorija
koje su imale za cilj objasniti narav tog modernog Zivota a, potom,
uporediti ga i izloziti kritiku u odnosu na prirodu dotadasnjeg nacina
Zivota — ugrubo ta dva perioda ocrtavajuéi kao predindustrijski i postin-
dustrijski. Daljnjim razvojem ovog, u to vrijeme dominantnog teoloskog
pristupa aktuelnom zivotu, sim predindustrijski period prepoznat je
kao vrijeme u kojem su principi novog oblika zivljenja veé bili uveliko
vidljivi tako da postavljanjem tog razdoblja u vezu s onim $to se razvilo
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nakon njega, kontrast izmedu “staroga” i “novoga” jednostavno nije bio
dovoljno naglasen.

Imajudi to u vidu, cijeli niz evropskih autora otpoceo je naglasavati
tu strogu suprotstavljenost dvije paradigme drustvenog Zivota — oslov-
ljavajuci prvi period kao period tradicije, ¢ija ¢e unutarnja logika u
znatnom broju studija biti predstavljana, nekada implicitno a nekada
izravno, kao univerzalna i savrsena. Ta svojevrsna “apologetika tradicije’
bit ce oznacavana kao tradicionalizam, o kojem ¢e se raspravljati kako iz
rimokatolicke perspektive (dovoljno je spomenuti pokret ultramontani-
sta unutar Crkve Cije ¢e problematiziranje reCenog problema, zajedno s
jos nekim grupacijama, isprovocirati sazivanje Prvog vatikanskog sabora
1869. godine), takoder i iz protestantske i anglikanske (djelovanje John
Henry Newmana i njegovog Oksfordskog pokreta u prvoj polovini XIX
st., zatim, kao posljedica, razvoj pravca Visoke crkve — High Churchidr.)
te i pravoslavne, kroz anticipiranje jednog kontinuiteta ortodoksnih
crkava u iznosenju kritika upucenih “zapadnim krs¢anima” (dovoljno
je spomenuti snaznu kvalifikaciju zapadnih teologa kao “kontinuiranih
inovatara” — perennialinnovators, koju je izrekao Markos Porphyropoulos
s Kipra pocetkom XVIII st.).

Ubrzo ¢e fenomen tradicionalizma biti tretiran i u radovima drugih
intelektualaca, te ¢e biti vazna tema obradivana unutar knjizevnosti
(Thomas Stearns Eliot, u. 1965. godine) i umjetnosti (Alexandre-Gabriel
Decamps, u. 1860. godine, Charles-Théodore Frere, u. 1888. godine i
dr.), ali i neizbjezna matrica po kojoj su se od toga vremena razvijali
brojni pokreti i drustva unutar evropske moderne ezoterije (ezoterijska
masonerija, teozofska drustva, okultna udruzenja i dr.).

Prirodno, sagledavanje unutarnje logike modernog drustva kroz
njenu strogu opoziciju zajednicama koje su ranije egzistirale te popu-

» « » «

lariziranje termina: “tradicija”, “moderna”, “tradicionalizam” te cijelog

o . . o e« T
niza njima srodnih pojmova (kasnije: “sekularizacija”, “globalizacija” i
dr.), ¢init ¢e dominantan sadrzaj djela napisanih iz filozofsko-knjizevne
oblasti orijentalistike. Konacno, ove teme obradivat ¢e i muslimanski
autori, preuzimajucdi ih, u ve¢em broju, nekriticki te, u duhu njihovog
nastanka, Cesto ne razumijevajuci do kraja njihovo znacenje kao ni

. . € s e . - .

smisao pojmova: “tradicija” i “moderna”.' Izravna posljedica toga bio je

4

"Ne Zeledi ponavljati sadrzaje koje smo ranije objavili, tek ¢emo navesti studiju:
Adnan Silajdzi¢, “Muslimani izmedu tradicije i moderniteta: Pitanje re/aktualizacije
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izostanak jedinstvenog stava ¢ak i u odabiru pojma na arapskom jeziku
kojim bi se termin “tradicija” prevodio.

Analogno, imajucdi u vidu da svaki upotrijebljeni pojam daje sasvim
specifi¢cno znacenje fenomenu kojeg izrazava, tradicija je kod musli-
manskih autora razumijevana kao: “nacin odnosenja prema necemu”
odnosno “obi¢aj” — sunna, oblik koristen i u casnome Kur’anu®i u
sunnetu Muhammeda, alejhis-selam,’ a Arapi su ga upotrebljavalii prije

v s . ) s .
spustanja posljednje objave — Kur’ana; potom kao “vrijednost koja se

1- d . ”» v . k . k d I . . y 4 . 5.
nasljeduje”, znacenje koje takoder pronalazimo i u Kur’anu*i sunnetu’;
zatim u znacenju “tragova’ ranijih generacija — eser, pojam zastupljeniu

islama u suvremenosti”, u knjizi: Muslimani u traganju za identitetom, Sarajevo, Fakultet
islamskih nauka — El-Kalem, 2006., str. 47—-69 u kojoj smo se posebno koncentrirali
na znacenje pojmova “Tradicija’ i “Moderna”. Napominjemo da ¢emo mogucénost
uskladivanja recenih fenomena kroz uspostavljanje jedne sasvim nove paradigme
njihovog odnosa, dodatno obraditi u trecoj knjizi ove edicije iz akaida, ako Bog da.

* Npr.: Reci onima koji ne vjeruju: ako se okane, bit ¢e im oprosteno ono sto je prije bilo; a ako
li se vrate — pa, minuo je nacin onih prvih (sunna al-awwalin).” (8: 38); ili Cak: Vjerovjesniku
nije tesko ono sto mu Allah odredi jer takav je bio Allahov nacin (sunna Allah) i za one koji
su prije bili i nestali — a Allahova naredba je odredba konacna (33: 38).

3 Jednu duzu predaju blagoslovljeni poslanik Muhammed, s. a. v. s., zavrsio je slje-
deéim rije¢ima: “Ko u islamu uvede (suanna) neki lijep obicaj (sunna hasana) imat e
nagradu za njega i nagradu za one nakon njega koji po njemu postupaju s tim da se
od njihove nagrade neée nista oduzeti. A ko u islam uvede (sunna) neki lo$ obicaj
(sunna sayyi’ a) snosit ¢e za njega odgovornost i odgovornost onih nakon njega koji
po njemu postupaju s tim da njihova odgovornost nece biti ni§ta umanjena.” Predaju
biljezi imam Muslim prenoseéi je od Garira ibn ‘Abd Allaha (Sahih Muslim, Rijad, Dar
taiba li an-nasr wa at-tawz1', 2006., hadis br. 1017, str. 451-452).
4 Naprimjer: Oni su dostojni nasljednici (waritin), koji e DZennet-Firdevs naslijediti
(yaritiin), oni ¢e u njemu vjecno boraviti (23: 10-11); jednako kao i u slu¢aju pojma
“sunnet” vezuje se i za Visnjega Allaha, npr.: I samo Mi dajemo Zivot i smrt, i samo smo
Mi nasljednici (waritin). (15: 23)
> Ujednoj predaji Muhammed, alejhis-selam, je rekao: “Ko prede put traze¢i na njemu
znanje, Allah ¢e mu dati da prede jedan od puteva DZenneta. Meleci spustaju svoja
krila usljed zadovoljstva prema tragaocu za znanjem. Za ucenjaka oprost traze svi
koji su na nebesima i na Zemlji, i ribe koje su u dubinama mora. Prednost uc¢enjaka
nad poboznjakom (koji nije ucenjak) je poput prednosti Mjeseca o ustapu nad ostalim
zvijezdama. Ucenjaci su nasljednici (warata) vjerovjesnika, a vjerovjesnici ne ostav-
ljaju u nasljedstvo (yuwarratii) dinare niti dirheme — u nasljedstvo ostavljaju (warratii)
znanje. Pa ko ga prihvati, prihvatio je za veliko bogatstvo.” Hadis biljezi imam Abu
Dawud, prenosedi ga od Abui ad-Darda’a (Sunan Abi Dawid, Rijad, Bayt al-afkar ad-
duwaliyya, bez god. izd., hadis br. 3641, str. 403).
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Kur’anu®isunnetu’, ili cak kao “slijedenje na naéin oponasanja” — taklid,
pojam koji ne pronalazimo u Izvorima islama.
Uz nekoliko izuzetaka, receni termini su vrlo neprecizno koristeni i
u literaturi na nasem jeziku, sto je posebno vidljivo upravo na primjeru
odredivanja karaktera ucenja imama Ahmeda. Skoro po pravilu, u
djelima i muslimanskih i nemuslimanskih autora, isticanje kontrasta
izmedu skole Ibn Hanbela s jedne strane te naslijeda imama Ebu Ha-
nife i Safije s druge podrazumijeva kvalificiranje imama Ahmeda kao
“tradicionaliste”, do¢im se Ebu Hanifa i Safija predstavljaju kao “racio-
nalisti”. Drugim rije¢ima, stjece se utisak da “biti racionalan” iskljucuje
mogucnost “bivanja tradicionalnim”, ali i obrnuto. Ovo je posljedica
prethodno opisane zbunjenosti nastale kao svojevrsni Sok usljed uvo-
denja do tada nepoznatog obrasca odnosenja prema Svevisnjem Bogu,
svijetu i Covjeku, koji jeste sustinski razli¢it u odnosu na ranije koncepte.
Medutim, ono sto se Cesto prenebregava jeste da je i taj novi model
zivljenja takoder dio ljudske historije te da se, analogno, i iz te perspek-
tive moze misliti, odnosno, i covjek u “modernom dobu” moze sasvim
autenticno misliti univerzalne Izvore — konkretno ¢asni Kur’an i sunnet.
Jednostavno receno, sve $to je u historiji ljudskog roda ili, koncentrira-
juci se na period spustanja posljednje Bozije objave — ¢asnoga Kur’ana,
sve §to su muslimani odmislili, pocevsi od prve generacije pa do danas,
a Cije je polaziste bilo Kur’an i sunnet, svo to naslijede po sebi jeste au-
tenticno ili, da se vratimo pojmu koji problematiziramo, tradicionalno.

¢ Naprimjer: Muhammed je Allahov poslanik, a njegovi sljedbenici su strogi prema ne-
vjernicima, a samilosni medu sobom; vidis ih kako se klanjaju i licem na tle padaju Zeleci
Allahovu nagradu i zadovoljstvo - na licima su im znaci, tragovi (atar) od padanja licem na
tle. Tako su opisani u Tevratu. A u IndzZilu: oni su kao biljka kad izdanak svoj izbaci pa ga
onda ucvrsti, i on ojaca, i ispravi se na svojoj stabljici izazivajudi divljenje sijaca - da bi On s
vjernicima najedio nevjernike. A onima koji vjeruju i dobra djela ¢ine Allah obecava oprost i
nagradu veliku. (48: 29); ili: “Ja sam vidio ono $to oni nisu vidjeli” — odgovori on — “pa sam
Saku zemlje ispod izaslanikovog traga (atar) uzeo i to bacio, i eto tako je u mojoj dusi ponikla
zla misao.” (20: 96)
" Naprimjer: Nakon §to je Ibn al-Ahwas dosao pred Muhammeda, alejhi-s-selam, u
preskromnoj odjeéi (tawb diin), blagoslovljeni Poslanik upitao ga je: “Imas li kakav
imetak?”, na $ta je ovaj odgovorio: “Da”, a na ponovni upit Muhammeda, alejhis-selam:
“Kakav imetak?”, odgovorio je: “Allah mi je podario dev, ovaca, konja i robova.” Tada
mu blagoslovljeni Poslanik rece: “Pa, kada ti je ve¢ Allah podario imetak, neka se vidi
trag (atar) Allahove blagodati i pocasti prema tebi.” Sunan Abi Dawid, Aman-Rijad,
Bayt al-afkar ad-duwaliyya, bez god. izd., hadis br. 4063., str. 444.

ZNAKOVI VREMENA ¢ SARAJEVO * PROLJECE-ZIMA 2021 * GODINA XXIV * DVOBROJ 89/90

ZNAKOVI_VREMENA DVOBROJ 89-90 FINALNO.indd 43 4.3.2022. 18:41:33



ADNAN SILAJDZIC * SAMIR BEGLEROVIC

Uvazavajudi ovo, razumije se da se sve $to jeste dio muslimanske
mislece tradicije moze kriticki promatrati, medutim, i ukoliko snaga
argumenata ospori neki stav, ipak, iako je pogresan, u smislu svog suda,
on ne prestaje po tome biti dio tradicije, ne prestaje biti “tradicionalan”.
S druge strane, ukoliko se svijet promislja bez njegove metafizicke ute-
meljenosti, $to podrazumijeva iskljucivanje realnosti fenomena Bozijeg
objavljivanja ¢ovjeku i slanja poslanika — rusul, u tom slucaju se moze
govoriti o “netradicionalnom” ucenju. Posljedicno, ako se moderna
definira kao perspektiva koja logiku svakog desavanja pronalazi u pri-
rodama samih fenomena koje su samosvojne datosti, u tome slucaju
moderna jeste “antitradicionalna”.

Imajudi sve re¢eno u vidu, zakljucuje se da u¢enje imama Ahmeda
jeste bilo tradicionalno, no, to ne znaci da identi¢na kvalifikacija ne
moze biti primijenjena i za nauk ostalih imama, medu njima i Ebu
Hanife te imama Safije. Rije&ju, ono to teorije ranih $kola legitimira
jeste autenticno citanje Izvora islama iz sasvim konkretnih okolnosti —
drustvenih, historijskih, kulturnih itd., a ne sam metod koji su koristile
bududi da su sve insistirale na osnovi — ’asl, odnosno pozivale na iste
izvore, tj. Kur’an i sunnet.

0 "autenti¢nosti" u€enja Ibn Hanbela

Neosporna je ¢injenica da ucenje Ibn Hanbela takoder polazi od
Izvora, medutim, ono po ¢emu se razlikuje od hanefijske i safijske
skole jeste “Citanje” Kur’ana i sunneta ili, bolje receno, nacin njihovog
posredovanja u svakodnevni zivot. No, prije nego sto se detaljnije na
to osvrnemo, smatramo iznimno vaznim precizirati: Koji je to tekst,
prenesen do naseg vremena, stvarno djelo imama Ahmeda? Kako smo
na pocetku najavili, unato¢ brojnim predajama, samo za jedan sadrzaj
moguce je redi da ga je izdiktirao Ibn Hanbel, mada, kako ¢emo vidjeti,
ne nudi mnogo materijala vezanog za akaid. Rijec je o oporuci — wasijja
imama Ahmeda, koju je izdiktirao pred sljede¢im svjedocima: imamom
Ebu Jusufom te dvojicom sinova, Salihom i Abdullahom, do¢im je sam
sadrzaj zabiljezio Salih. S obzirom da je tekst veoma kratak, donijet
¢emo ga ovdje u cijelosti:

Oporucio mije da svjedoc¢i da nema bozanstva osim Allaha, Njega
jedinoga, On nema partnera, i da je Muhammed Njegov rob i Njegov
poslanik — poslao ga je s uputom (vodenjem) i istinskom religijom kako
bije uc¢inio posebnom nad ostalim religijama makar to mnogoboscima
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bilo mrsko.® Oporucio je da oni njegovi — ehl i rodbina koji ga slusaju,
robuju Allahu, medu onima koji Mu robuju, da Mu izricu hvalu medu
onima koji Mu hvalu izricu, te da savjetuju zajednicu muslimana. Opo-
rudio je: “Zadovoljan sam s Allahom kao Gospodarom, s islamom kao
religijom, s Muhammedom, Allah ga blagoslovio i podario mu mir, kao
vjerovjesnikom.” I oporucio je: “Prema Abdullahu ibn Muhammadu,
poznatom kao Furan, imam dug, otprilike pedeset dinara, a on je
istinoljubljiv u onome $to kaze. Neka mu se taj imetak, koji je moja
obaveza, namiri iz kuénih prihoda, ako Bog da. Pa kada on preuzme to
Sto potrazuje, neka moja dva sina Salih i Abdullah, sinovi Ahmeda ibn
Muhammeda Ibn Hanbela, daju svakoj muskoj i Zenskoj osobi deset
dirhema, nakon vra¢anja onoga sto od mene ovaj potrazuje.”

Kako se moze vidjeti, tek su Cetiri elementa izravno vezana za akaid:
potvrda ibn Hanbelovog vjerovanja u Allaha, dz. 8., i Muhammeda, a.
s., pripadnost islamu, naglasavanje obaveze robovanja i izricanja hvale
Gospodaru, te podstrek na savjetovanje muslimana —nasiha. Stoga, §to
ni u kome slucaju ne treba zaboraviti, insistiranje na realnosti metodicki
uredenog ucenja o vjerovanju imama Ahmeda plod je nedovoljno auten-
ti¢ne predaje o njemu ili, pak, na osnovu svjedocenja osoba koje su ga
poznavale. Kako ¢emo vidjeti, a §to je i prirodna posljedica naglasenog,
predaje o Ibn Hanbelu ali i generalna percepcija njegovog metoda u
islamskim naukama, Cesto je kontradiktorna.

Osnovne karakteristike Ibn Hanbelove teologije

Postavljajudi problem na takav nacin, a polazedi od prethodno
objasnjenih Cinjenica: nepreciznosti definiranja temeljnih pojmova te
nedovoljne autenti¢nosti dominantnih izvora, jedini nacin ustanovlje-
nja onoga $to bismo, tek uvjetno, nazvali Ibn Hanbelovom metodom
u deriviranju akaidskih principa i izvodenju teoloskih teorija, jeste
rekonstruiranje njegove misli, odnosno hanbelijskog naslijeda. Kako
bi nas ta zadaca, ukoliko bismo je realizirali segmenat po segmenat,
uveliko izvela iz okvira ovog rada, ponudit ¢emo analizu pet osnovnih
tacaka koje bi trebale izraziti osnovne karakteristike nac¢ina odnosenja
imama Ahmeda prema izvorima islama:

8 Kur’an, sura At-Tevba, ajet 33.
9 Abu al-Fadl Salih ibn’Ahmad ibn Hanbal, Sira al-’ Imam ° Ahmad ibn Hanbal, Rijad,
Dar as-salaf li an-nasr wa at-tawzi’, 1995., str. 106.
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a) Razumijevanje tradicije kao svojevrsnog hadiskog skripturaliz-
ma; s jedne strane, poredeci njegov rad s djelima skripturalista drugih
tradicija, evidentno je da Ibn Hanbel nije osje¢ao potrebu, u tom
kontekstu takvo nesto nije ni bilo nuzno, braniti poziciju samog casnog
Kur’ana kao primarnog izvora spoznaje; medutim, ono §to jeste bilo
nuzno, a na ¢emu su insistirali i ostali imami, odnosilo se na adekvatno
pozicioniranje hadisa unutar epistemoloskog okvira®; no, za razliku od
veline ucitelja, imam Ahmed je u brojnim slucajevima hadisu davao
primarno mjesto, ¢ak i u slucajevima kada doslovno znacenje predaje
nije bilo moguce dovesti u izravnu vezu s razmatranim problemom;
iz tog razloga, dovodeé¢i mogucnost spoznaje u izravnu zavisnost od
doslovnosti poruke teksta hadisa, moguce je zakljuciti da je razvijao
odredeni oblik dogmatizma; s druge strane, anticipirajuci prethodno,
nedostatak razvijene spoznajne kriticke prakse prirodno je uticao i na
reduciranje mogucnosti spoznaje Svevisnjeg Boga, preferirajuci traga-
nje za Njim kroz vezu s doslovnoscu teksta hadisa, a ne kroz spoznaju
svijeta, Sto Ce, posljedi¢no, dovesti do skoro potpunog izostanka osjecaja
za historiju, po ¢emu su veoma Cesto bili prepoznatljivi vise-manje svi
hanbelijski ucitelji;

b) Naslanjajuci se na prethodno receno, nemoguce je ne uociti da
je Ibn Hanbel u nekim slucajevima insistirao na obaveznosti prihva-
tanja doslovnog znacenja teksta makar on bio u izravnoj suprotnosti s
razumom, i to ne razumom shvac¢enim u bilo kojem filozofijsko-teolo-
gijskom ili nau¢nom smislu, ¢ak ni kao pasivnog intelekta sposobnog
apstrahirati forme objekata koje misli — ‘agl bi el-quwwa, nouspathetikos,

' Premda ¢emo o ovome detaljnije govoriti u narednoj poslanici, dovoljno se podsjetiti
daje imam Ahmed ¢vrsto vjerovao kako je ¢asni Kur’an nestvoren ( Ahmad ibn Hanbal,
As-Sunna, Mekka, Al-Matba‘a as-salafiyya, 1349. god. po H., str. 21-22), od dragog je
Allaha, Njemu se, konstantno, vraéa (Al-Masa’ il wa ar-rasa’ il al-marwiyya ‘an al-" imam
Ahmad ibn Hanbal, Rijad, Dar Taiba, 1. izd., 1991., str. 192-196). A ono $to je nestvoreno,
savr$eno je, za razliku od govora svakog ¢ovjeka. Imam Ahmed se, u navodenju ovih
stavova, poziva i na poznati hadis (CAhmad ibn Hanbal, As-Sunna, str. 22) u kome je
receno da je prednost Kur’ana u odnosu na ostali govor, kao prednost Gospodara u
odnosu na Njegove robove (imam al-Buhari navodi da ovo nije hadis Muhammeda,
alejhis-selam, ve¢ eser, koji se prenosi od Abt1 ‘Abd ar-Rahman as-Sulamija: Halg
afal al-ibad, Rijad, Dar al-ma‘arif, as-su‘tdiyya, str. 40. Nasuprot njemu, al-Bayhaq1
ovu predaju tretira bas kao hadis, prenoseéi ga od Ebu Hurejre: Sua®h al-’ iman, Rijad—
Bombaj, Maktaba ar-rusd-ad-dar as-salafiyya, 2003., hadis br. 2018, tom III, str. 501).
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ve¢ naprosto kao sposobnosti razboritog misljenja i rasudivanja"; razvi-
jajudi na ovaj nacin neku vrstu fideizma, naravno — ponovno govoreci o
ovome strogo uvjetno bududi da je rijec¢ tek o zametku metoda koji ce
kasnije biti dodatno modificiran u pregnuc¢ima pripadnika hanbelijske
skole,imam Ahmed je od samog pocetka implicitno naglasavao da ono
Sto se uobicajeno naziva “religijskim misljenjem” ipak treba u nekim
slucajevima biti u potpunosti oslobodeno racionalnog promisljanja; no,
kao jedna od brojnih nedosljednosti u njegovom metodu, nije nikada
objasnio ta¢no koji su to slucajevi;

¢) Mogu¢ odgovor na prethodnu dilemu trebalo bi potraziti u neos-
pornom pragmatizmu koji je postao skoro metodicki sinonim ne samo
za djelo imama Ahmeda ve¢ i za ukupno hanbelijsko naslijede. Ipak,
pazljivim selektiranjem stavova Ibn Hanbela i hanbelija, uocava se da
ovaj pristup nije podrazumijevao fokusiranje na potencijalna prakti¢na
rjeSenja kao mogucénost razrjesavanja nekih dilema nastalih usljed
razmatranja metafizickih problema, sto je jedino potpunije objasnjenje
antagonizma koji su imam Ahmed i njegovi sljedbenici neprestano
njegovali prema pristalicama racionalnog rasudivanja — ashabur-rejj
bududi da su, za razliku od, naprimjer, hanefijske skole, ucitelji hanbe-
lijske tradicije rijetko kada promisljali metafizicke principe u smislu
izgradivanja jednog spekulativnog i kritickog stava.”

Drugim rije¢ima, hanbelijski pragmatizam fokusirat ¢e se na nepo-
srednu praksu i time poprimiti prije formu nekog bezivotnog, staticnog

' Ba§ kako je re¢eno u (CL. 3.) ove poslanice: “Predajemo im se (hadisima) makar i
ne znali njihova tumacenja. Ne raspravljamo o njima, ne prepiremo se oko njih, ne
tumacimo ih, ve¢ ih prenosimo kako su i dosli do nas. Vjerujemo u njih i znamo
da su istina, kako je rekao Allahov Poslanik, Allah ga blagoslovio i podario mu mir.
Predajemo im se, a ne odbijamo ih.”

? Definirajuéi razli¢ite skole kelama, na pocetku svoga djela poznati hanbelijski
hronicar Ibn Abi Ya‘la doslovno kaze: “Ashabur-re’j (pristalice racionalne metode), to su
inovatori, zabludjeli, neprijatelji su sunneta i Tradicije (eser). Kvare hadise i suprot-
stavljaju se Poslaniku, neka su blagoslov i mir na njemu. Ebu Hanifu i one koji zauzi-
maju njegov stav, prihvataju kao imame te tako uspostavljaju svoju religiju (yadinin
bi dinihim). Pa koja je zabluda jasnija od ove, recene?! Napustaju rije¢i Poslanika i
njegovih ashaba a slijede rijeci (necitljivo u autografu) i njegovih prijateljal” (Ibn Abl
Ya‘la, Tabagat al-hanabila, Kairo, Matba‘a as-sunna al-muhamadiyya, bez god. izd.,
tom I, str. 35) Nemoguce je izbjedi asocijaciji na selefijsko-vehabijsku kritiku tradicije
bosanskih muslimana koja je skoro identi¢no glasila kao i navedeni citat, kako smo
naznadili i u Prvoj knjizi: Vasijja kCL 4; Pismo kCl. 1; kCL. 7.
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prakticizma negoli osigurati snaznu osnovu za deriviranje ozbiljnih i
sistematski osmisljavanih etickih, estetskih i pravnih teorija, posljedi¢no,
kako smo ve¢ u prvoj tacci naglasili, u cijelosti zanemarujuci vaznost
drustveno-socijalnog i kulturnog zZivota i time se, kroz svoje savremene
bastinike, otudujuci od Sireg drustva u kojem djeluju;

d) Bez ikakve sumnje,imam Ahmed se, ponovno u odredenoj mjeri
za koju nikada nije decidno rekao kada nastupa, u spoznajno-teorij-
skom smislu oslanjao i na razum, no, ponovno se zadrzavajuci strogo
na dimenziji diskurzivnog misljenja, osporavajuci sve ono sto bi bilo

“ispod” ali i “iznad” razuma; polazec¢i od nekoliko predaja u kojima je

ovu sklonost moguce sasvim jasno uociti,” temeljito rekonstruiranje te
jednodimenzionalno definiranje Ibn Hanbelovog metoda jednostavno
nije moguce postici;

e) Konacno, svako pazljivije ¢itanje biografije imama Ahmeda, a
koja je, prirodno, uticala i na nacin njegove spoznaje, neizbjezno u
prvi plan postavlja ucenje o apstraktnom logickom identitetu, po kojemu je
svaka stvar identi¢na samoj sebi, drugim rijecima ne postoji nista opce
naravi za $ta bi se mogao donijeti izvjestan sud; ovakav pristup mnogo
prije imama Ahmeda njegovao je poznati Antisten (IV st. pr. n. e.) ute-
meljitelj kinicke skole, koja je, upravo iz razloga napustanja dijalektike
misli, bila nezainteresirana za razvoj metoda istrazivanja i ispitivanje
pojmova, zavrsavajudi u prakticizmu', identicno kao sto Ce se desiti i
sa Ibn Hanbelom, odnosno hanbelijama. Stavise, kini¢ka $kola, prije
svega njena praksa asketizma te posveéenost stjecanju vrlina, narocito:
hrabrosti, ¢ovjecnosti, kajanja te plemenitosti, izazivala je postovanje

B Navest ¢emo tek jedan primjer u kojem je vidljivo da je, sasvim prirodno, neke
Zivotne situacije, ma kako one mogle izgledati trivijalno, imam Ahmed racionalno
promisljao. Cesto su muslimanski pravnici medusobno raspravljali o ¢isto¢i drugih
tekuéina, pored vode, tako da je Abdullah, sin imama Ahmeda, upitao oca za slucaj
u kojemu je mis upao u ulje, dali je sada to ulje ¢isto i ¢isteée, na $ta je imam Ahmed
odgovorio: “Ulje, po mome misljenju (indi), nema isti status kao i voda. Razlog ovome
je $to voda Cisti svaku stvar, do¢im ulje nema, po mome misljenju, to svojstvo, i ne bih
ga odobrio. Kada bi ulje imalo isti status kao voda, tada bi odjeca, ukoliko bi na nju
pao urin, bila ¢ista nakon ¢iséenja uljem, no, ne moze se uljem Cistiti. Vjerovjesnik,
Allah ga blagoslovio i podario mu mir, rekao je: ‘Operi to vodom.” Voda ¢isti, i to po-
staje Cisto.” (Masa’ il al-* imam ° Ahmad ibn Hanbal rawaya ibnih ‘Abd Allah ibn * Ahmad,
Bejrut—Damask, Al-Maktab al-’islamy, 1. izd., 1981, str. 5—6).

' Usp.: Branko Bo$njak, “Kini¢ka $kola”, Gréka Filozofija: Od prvih pocetaka do Aristotela
i odabrani tekstovi filozofa, Zagreb, Matica hrvatska, 1956., str. 92.
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brojnih teologa® te predstavljala, po svemu sude¢i, dio asketske tradicije
prisutne u, viSe-manje, svim ve¢im zajednicama, ukljucujuciiindijsko
drustvo te pojavu njenih tzv., “nagih filozofa” — gimnosofisti, za koje ¢e
Filon Aleksandrijski re¢i da pored njegovanja prirodne filozofije, ulazu
izniman trud te trpe i fizicke bolove u Zelji da izucavaju moralne znanosti
¢ime je ¢itav njihov zivot zapravo neka vrsta “lekcije o vrlini”."

Kako je poznato iz historije, gimnosofisti su imali snazne veze sa zo-
roastrizmom posebno rasprostranjenim u Perziji, a iz biografije imama
Ahmeda saznaje se da su mu djed s oCeve strane i mati bili iz Horasana
a otac iz Merva.” Ovim ne Zelimo re¢i da je Ibn Hanbel odgajan na
ucenju stoicke skole, medutim, za ovaj kontekst vazna je ¢injenica da
je sam imam Ahmed rekao da je njegovo pleme bilo siromasno™ sto Ce,
o ¢emu ¢emo kasnije posebno govoriti, bez ikakve sumnje uticati da je
pored vjerovatno nesvjesnog usvajanja ucenja o apstraktnom logickom
identitetu Ibn Hanbel u jednakoj mjeri insistirao na praksi siromastva —
fakr, $to je od njega preuzeo znatan broj njegovih uéenika i sljedbenika,
a §to ga je dovelo u poseban odnos prema dervisima - sufijama, kako
¢emo kasnije vidjeti. Jednako tako, a §to se rijetko navodi, uglavnom nije
imao prijatelja,” a specifican nacin razumijevanja svijeta udaljit ¢e ga
i od jednog od njegovih sinova. Generacije njegova djeda i oca snazno
su bile vezane za vojsku i diplomatiju, no, generacija imama Ahmeda
se toga odrekla i posvetila sitnoj proizvodnji koja je podrazumijevala
stjecanje mnogo manjeg profita. Za razliku od njega, najstariji sin Salih,
razumijevat Ce svijet i drustvo drukdije, $sto podrazumijeva i znacaj
velikodusnog darivanja sirotinje, te ¢e ¢ak prihvatiti poziciju kadije

% V.: Philo of Alexandria, “On the Virtues”, u djelu: The Works of Philo: Complete and
Unabridged, Massachusetts, Hendrickson Publishers, 1993., str. 842-872.

6 Philo of Alexandria, “Every Good Man is Free”, XX:74, u djelu: Ibid., str. 905.

7 Al-Hatib al-Bagdadi, Tarih madina as-salam wa ahbar muhadditihda wa dikr quttaniha
al-‘ulama’ min gayr ’ ahlihda wa waridiha, Bejrut, Dar al-garb al-’islami, 2001., li¢nost
br. 2586, tom VI, str. 94.

8 Ono $to zaradi, ostavljao je kod Muhammada ibn Fadla te uzimao od toga iznosa kada
mu nesto zatreba. Ibn Fadl ga je htio jednom upitati za tako tezak zivot, stavljajuéi u prvi
plan da je imam Ahmed i porijeklom Arap. No, ne Zele¢i mu dati odgovor, ponavljao
je: “Mi smo narod siromaha (nahn qawm masakin).” V.: Ibn Manzur, Muhtasar Tarih
Dimasq li Ibn ‘Asdkir, Bejrut, Dar al-fikr, 1. izd., 1984., licnost br. 299, tom III, str. 241.

' Al-Hatib al-Bagdadi, Tarih madina as-salam, tom VI, str. 98.
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u Isfahanu.?® Darove koje je redovno donosio u ocevu kucu morao je
sakrivati.”

Naprosto, ponavljajuci ve¢ nekoliko puta receno, svaki izrijek bilo
imama Ahmeda bilo nekog od njegovih ucenika — onih koji su sustinski
poznavali njegovu praksu, moze ukazivati i na cijeli niz njegovih drugih
ucenja koja su, usljed nedostatka logicki zaokruzenog metoda, bili
podrazumijevani, ali ne i decidno artikulirani.

Da je to stvarno tako, potvrduje i posebno tretiranje pitanja dvolic-
njastva — nifak. S jedne strane, nema nikakve sumnje da dvoli¢njastvo,
kao sr¢ana bolest,” izravno uti¢e na kvalitet ljudske spoznaje te covjeka,
u konacnici, moze odvesti i u stanje negiranja objavljenih istina — kufr,
zbog Cega je s kufrom najtjesnje i povezana.” Posljedi¢no, drustveni Zivot
graden na stanju dvoli¢njastva, neizbjezno porada cetiri, rekli bismo,
temeljne devijacije u meduljudskim odnosima: laz, iznevjeru, prevaru
1 pretjerivanje.’

Tako, orijentirajudi se religioznos¢u pojedinca, insistiranje na sto
iskrenijem vjerovanju porada konstantnu zebnju pred vlastitom ko-
na¢nom sudbinom, dok stanje dvoli¢njastva odvodi u formu fatalizma
kojeg ne prati drustvena odgovornost.” Stoga Ce istaknuti ucenjaci iz
prvih generacija, poput Hasana Basrija, nerijetko sve ljude podijeliti
u tri temeljne kategorije: vjernik, nevjernik i dvoli¢njak, pri tome ih,
analogno toj jos ranoj fazi razvoja teoloske misli, prili¢no uprosteno

2° Abii Farag al-Gawzi, Mandagqib al-"imam ’ Ahmad ibn Hanbal, str. 412.

' Tbid., str. 411—412.

** Medu beduinima oko vas ima dvolicnjaka, a ima ih i medu stanovnicima Medine, koji su u
dvolicnjastvu spretni — ti ih ne poznajes, ali ih Mi poznajemo. Njih ¢emo na dvostruke muke
staviti, a zatim Ce biti u veliku patnju vraceni. Kur’an, sura Et-Tevba, ajet 101.

3 Beduini su najveci nevjernici (kufr) i najgori dvolicnjaci (nifdk) i razumljivo je Sto ne
poznaju propise koje Allah Svome Poslaniku objavljuje. A Allah sve zna i mudar je. Kur’an,
sura Et-Tevba, ajet 97.

4 “Kod koga se nade Cetvero, taj je potpuni dvoli¢njak (mundfik hdlis). A kod koga
bude jedno od toga, prisutno je u njemu jedno od svojstava dvoli¢njastva, sve dok ga
se ne rijesi: kada govori — laze, kada se na §ta obavezZe — iznevjeri, kada nesto obeéa
— prevari i kada se prepire — pretjeruje.” Hadis biljezi Muslim, prenosedi ga od ‘Abd
Allah ibn ‘Amra. (Sahih Muslim, Rijad, Dar Taiba li an-nasr wa at-tawz1’, 2006., hadis
br. 106, str. 46)

— —

» Usp. npr.: Abu Nu‘aym al-'Isfahani, Hilya al-" awliya” wa tabaqat al-" asfiya”, Bej-
rut-Kairo, Maktaba al-hangi i Dar al-fikr li at-tiba‘a wa an-nasr wa at-tawz1’, 1996.,
tom II, str. 153.
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prezentirajudi: vjernike kao ljude koji su pokorni dragome Bogu a
nevjernike kao osobe koje je Visnji Allah u nekoj formi ve¢ na ovome
svijetu ponizio. Ovo u dobroj mjeri naivno karakteriziranje prve dvije
grupe dodatno je zbunjujuce s obzirom da tre¢u kategoriju — dvoli¢njaka,
u odredenom smislu, predstavlja kao vrstu nekog “konspirativnog ele-
menta” koji je ljudima nevidljiv iako su: “tu s nama, u sobi, na putu, na
trgovima, da nas Allah sacuva!” Ne Zele(i se ovdje baviti razvidanjem
razloga spomenute podjele, vazno je naglasiti da razlog tretiranja pitanja
nifaka unutar creda imama Ahmeda ipak pociva na neCem drugom. S
tim u vezi nuzno je obratiti paznju na sljedece:

Prvo, fokusirajuci se na elementarnu razdiobu izmedu pohvaljenog
stanja vjerovanja i pokudenog stanja dvoli¢njastva analognu odnosu
covjekovih verbalnih stavova i ¢injenja,”” aimajuci u vidu prethodno na-
glasenu tijesnu povezanost dvoli¢njastva i nevjerovanja, naglasavanjem
ovog ¢lanka vjerovanja hanbelijska tradicija poentirat ¢e da je ljudsko
vjerovanje — iman podlozno povecanju odnosno smanjenju — jezidu ve
jenkusu. Premda je moguce prepoznati neke naznake ovakvog stava jos
u ranom periodu, ipak, nema nikakve sumnje da je izvor ovog ucenja
moguce pronaci u credu imama E§’arija od koga ¢e, nakon pocetnog
nepovjerenja, tu teoriju preuzeti znatna vec¢ina hanbelijskih ucitelja. O
tome ¢emo detaljnije govoriti prilikom analize ¢lanaka vjerovanja koje
je definirao sam imam E§’ari.

I drugo, tretiranje odnosa dvoli¢njastva prema nevjerstvu te poli-
teizmu - §irk bila je jedna od znacajnijih tema o kojoj je raspravljala
skola ibadija (sljedbenici ucenjaka ‘Abdullaha ibn ‘Ibada, u. 708. go-
dine), ogranak haridzijskog pokreta. Unutar skole ibadija moguce je
prepoznati uporedno djelovanje Cetiri vise-manje zasebne tradicije,”
a Cetvrta tradicija posebno je problematizirala problem dvoli¢njastva
Sto je, vremenom, prouzrocilo razvoj daljnje tri struje medu njima.
Prema prvoj, dvoli¢njastvo nije ideniti¢no politeizmu, na Sta je, po
njihovom misljenju, aludirano jednim kur’anskim ajetom.” Druga

2 Tbid., str. 157.

* O vjernici, zasto jedno govorite a drugo radite?! Kur’an, sura Es-Saff, ajet br. 2.

8 Abii al-Hasan al-’As‘ari, Magalat al-’ islamiyyin wa ’ ihtilaf al-musallin, ur. Hellmut
Ritter, Wiesbaden, Naklada Franz Steiner, 3. izd., 1980., tom I, str. 102—105.

?9 Neodlucni su kome Ce se privoljeti, da li ovima ili onima. A onoga koga Allah u zabludi
ostavi — ti neces naci nacina da ga na Pravi put uputis. Kur’an, sura En-Nisa’, ajet br. 143.
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zauzima suprotno stajaliste, drugim rijecima, za njih je svaki oblik
dvoli¢njastva identi¢an politeizmu budu¢i da po sebi podrazumijeva
negaciju tevhida. Konac¢no, tre¢a strana naprosto potvrduje realnost
dvoli¢njaka — onih koje je ¢asni Kur’an izravno oslovio i koji su Zivjeli u
vremenu Muhammeda, alejhis-selam, te druge ljude, pored njih, odbija
kvalificirati na taj nacin.?°

No, ono $to je za nas kontekst posebno vazno, spomenuta Cetvrta
tradicija ibadija svoje je u¢enje dominantno crpila iz teologije poznatog
mu’tezilijskog ucenjaka Ebti Huzejla el-‘Allafa® (u. 841. godine) koji
je bio savremenik imama Ahmeda. Stavise, el-‘Allaf je bio angaziran
na dvoru sedmog abbasijskog halife el-Me’'muna (u. 833. godine) koji
je otpoceo kontraverzni proces mihne zbog kojeg ¢e, izmedu ostalih,
stradati i imam Ibn Hanbel, o ¢emu ¢emo posebno govoriti.

Gore spomenuti El-‘Allaf je nastojao filozofijski braniti poziciju
osnivaca mu'tezilijske skole Vasila ibn ‘Ataa (u. 748. godine), sluzedi se
grckim naslijedem, posebno Aristotelovom logikom, sto je, uzevsi u
obzir sve do sada receno, samo po sebi bio dostatan izazov za imama
Ahmeda, zbog cega je, po nasem dubokom uvjerenju, sasvim oprav-
dano pretpostaviti da je Ibn Hanbel na ovaj nacin, tretiranjem pitanja
nifaka, posredno dao odgovor na ucenje Ebui Huzejl. Razlog zasto ime
el-‘Allafa nije otvoreno naveo, moguce je pronaci u karakteristikama
njegova ucenja o kojima smo ranije govorili, posebno sklonosti prema
pragmaticizmu te ucenju o apstraktnom logickom identitetu, pa nije
nerazlozno pretpostaviti da je izbjegavanjem imenovanja Ebt Huzejla,
odnosno njegove skole, istovremeno izbjegao detaljno kritizirati njeno
ucenje koje, po svemu sudedi, nije nikako mogao u cijelosti razumjeti.
Stavise, zadrzavajuéi se tek na izvanjskim zna¢enjima teorija na koje
se fokusirao, u znatnoj mjeri je postigao da brojne skole akaida, koje
nije prihvatao, budu u historiji muslimanskog misljenja zapamdéene
dominantno po njihovim teorijama koje je krajnje pojednostavljeno
apodikticki negirao. To se najbolje moze uociti u njegovom credu
odnosno tumacenju rijeci nifak — dvoli¢njastvo ili nevjerovanje u Boga,
no, to prevazilazi okvire ovoga teksta.

3 Al-’As‘ar1, Magalat al-islamiyyin wa 'ihtilaf al-musallin, tom I, str. 105-106.
3 Ibid.
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Ibn Hanbal and his theology

Abstract

The authors deal with the personality and teachings of Ahmad ibn
Hanbal, one of the most important and controversial classical Muslim
scholars. In this context, the question of the “authenticity” of his teaching
and the question of the use of reason as an instrument of knowledge in
the interpretation of the basic principles of Islamic belief are critically

studied. At the end of the text, the basic characteristics of his theology
are summarized.
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