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Sazetak

Kroz kriti¢ki osvrt na dosadasnje termine unutar kojih se kontekstuali-
zirala autenti¢na i specifi¢na Suhravardijeva misao rad na israqi mudrost

nastoji motriti iz jednog drugacijeg ugla, te pokazati da se israqi mudrost

ne moze reducirati na filozofiju, ve¢ daje to specifi¢cna mudrost koja pred-
stavlja spoj drevne iranske mudrosti i tesavvufa, napose $to njeni bastinici

do Suhravardija nisu bili Aristotel i islamski peripatetic¢ari ve¢ gnostici

kao Zun-Nun Misri, Ebu Sahl Tostari, Bajezid Bistami, Mensur Halladz i

Ebul-Hasan Harekani koji su svi govorili o sakini. Bastinik isragi mudrosti

je gnostik u ¢ijoj je osobi ozbiljen spoj spekulativne i intuitivne mudrosti.
Kljuéne rijeci: iSraqi mudrost, masriqi mudrost, sakina, Ibn Sina, Suhra-
vardi.

Sejh Israq

Mudrac, gnostik, knjizevnik, Sihabuddin Jahja bin Habe$ bin
Emirek Suhravardi, diljem svijeta znan kao Sejh I$rdg, autenti¢na
je i osebujna li¢nost islamskoga misljenja. Biografi ga opisuju kao
dobronamjernu i procis¢enu osobu koja se odlikovala vanrednom
inteligencijom i ostroumnoscu.
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Roden je u seoskoj porodici u Suhravardu nedaleko od Zandzana,
grada na sjeverozapadu Irana. Povjesnicari se ne slazu oko godine
njegovog rodenja. Smatra se da je roden izmedu 1149-1150 i 1155-1156
godine. Ali su nepodijeljena misljenja da je Suhravardi preminuo
1191., u 38. godini zivota. Temeljem toga roden je 1154 godine. Takoder,
nepodijeljeno je stajaliste da je Suhravardi ubijen po nalogu sultana
Salahuddina Ejjubije u Halepu, u Siriji, te su ga prozvali i Sejh al-magqtiil
(smaknuti Sejh).

Od samoga djetinjstva Suhravardi je iskazivao izrazenu sklonost ka
ucenju i sticanju znanja. Vjerovatno su i geni imali utjecaja u njegovim
znanstvenim pregnucima s obzirom na to da su Suhravardijeva djeda
zvali ‘Emirek’™ (Abbasi Dakani 2001: 18) sto ukazuje na to da Suhravardi
nije potjecao iz obicne seoske porodice.

Djetinjstvo je Suhravardi proveo u zavicaju u kojem je naucio Citati i
pisati. S 13 godina njegov otac ga, vjerovatno osjecajuci sinovljevu ceznju
za sticanjem znanja, sa trgovackim karavanom svoga prijatelja salje u
Maragu gdje se pridruzio halki Medzduddina Abdurezaka Dzejlija. S
vanrednom upornoscu i istrajnosc¢u je ucio fikh, logiku i kelam sto se
smatralo uvertirom u izucavanje filozofije.

Suhravardi je bio posebno naklonjen filozofiji. Znanstvena gorlji-
vost ga je nakon Sest godina provedenih u Maragi odvela u Isfahan koji
je u ono doba slovio kao centar znanosti. Tamo je u halki Zehiruddina
Karija proucavao djelo Basder al-nasiriyye-ye Ibn Sahlan Savi, koje se
smatra najboljim logi¢kim sazetkom Ibn Sinaovog Sifaa. Takoder je
nastavio sa izucavanjem filozofije akcentirajudi se na Ibn Sinaovu
filozofsku misao.

Veésa16 godina je Suhravardi ovladao svim relevantnim znanostima,
medu kojima su: knjizevnost, arapski jezik, stilistika, teologija, logika,
povijest, gnoza, Kur’an, hadis, fikh ... i nakon Zehiruddina Karija njemu
vise nije bio potreban ucitelj od kojega bi pasivno primao znanje. Nakon
toga su zapocela Suhravardijeva putovanja.

Na pocetku mladenacke dobi susreo se sa Fahruddinom Mardi-
nijem i zamolio da prisustvuje njegovim predavanjima iz filozofije
i medicine, te se izmedu ucitelja i ucenika rodilo iskreno i duboko
prijateljstvo. Mardini ¢e imati iznimno znacajnu ulogu u oblikovanju

"“Emirek’ je deminutiv od rije¢i ‘emir’ §to bi znaéilo ‘mali princ’.
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Suhravardijeve filozofske misli. Ibn Ebi Asibe biljezi: “Sejh Fahruddin
Mardini nam je kazao: ‘Kako je samo inteligentan i elokventan ovaj
mladi¢! Nisam do sada sreo nikoga slicnog njemu. Ali strahujem da ¢e
ga njegova smionost, odvaznost i nepokolebljivost u izricanju stavova
kostati zivota” (Pournamdariyan 2011:4).

Na svojoj znanstvenoj stazi Suhravardi se prvo posvetio izucavanju
filozofije i spekulativnih znanosti. Premda se iz Suhravardijevih djela
jasno reflektira naklonost ka gnozi, malo je vjerovatno da je imao
duhovnog uzora medu gnostickim prvacima svog vremena. Naime, u
Suhravardu se prije Sejha I§rdga spominje $ejh Ebu NedZib Suhravardi
(preminuo oko 1168), ali je on napustio Suhravard i postao murid Ahme-
da Gazalija, a potom njegov halifa (Pur Javadi 2013: 368). To navodi na
zakljucak da u Suhravardijevo doba u pokrajini Zandzan kao i u samom
Suhravardu nije postojao sufijski krug kojem se on mogao prikljuditi
dok je boravio u zavicaju.

Ali ovo nije sprijecilo Suhravardija da se ozbiljno i ustrajno posveti
‘odgoju duse’ i duhovnim pregnuc¢ima kako bi mu ona otvorila vrata
gnostickih iskustava. Tokom svojih putovanja druzio se sa sufijskim
halkama, vodio razgovore s njima istovremeno prakticirajuc¢i napor-
ne duhovne vjezbe neizdrzive za obicnog ¢ovjeka s ciljem odgoja i
usavrsavanja duse. “Iftario bi se jedanput u sedmici a obrok mu se sasto-
jao od svega nekoliko zalogaja” (Pournamdariyan 2011: 4). I spoznaje na
kojima temelji svoju hikma al-israg (mudrost prosvjetljenja) Suhravardi
duguje upravo duhovnoj praksi.

Suhravardijeva kontemplativna prirodai posveéenost promisljanju
u osami nije mu ostavljala nimalo prostora za ovosvjetovnost, odnosno
okupiranost bilo kakvim ovosvjetovnim pitanjem. On uopce nije volio,
niti je vodio ikakve razgovore o ugledu, polozaju, drustvenom utjecaju,
drustvenoj promidzbi... Na tragu toga, ni odijevanju nije posvecivao
nikakvu paznju. I premda je bio nadaleko ¢uven ni najmanje ga nije
bilo briga sto njegov vanjski izgled koji je granicio sa neurednoséu
posve odudara od njegova dobrog glasa. Njegov vanjskiizgled i kodeks
ponasanja su prije odavali kalenderiju i melametiju negoli u¢enjaka
kojemu u njegovo doba nije bilo ravnog. Nekad bi oblacio abaju a na
glavu bi stavljao veliku crvenu kapu. Nekad bi se zagrtao poderanim
i otrcanim ogrtacem preko kojeg bi navlacio dervisku hrku.

Biljezi se da je Sadiduddin Mahmoud ibn Omer, poznat kao Ibn
Ragqiqe, pripovijedao kako je Sejh Suhravardi odijevao pohabanu i
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otrcanu odjecu i da uopce nije vodio racuna o tome Sta oblaci. Ovo-
svjetovne stvari ga se uopce nisu doticale.

“Jednom smo Sejh i ja zajedno isli kroz Miyyafarigeyn. Suhravardi
je na sebi imao kratko dzube plavkaste boje, calmu omotanu oko glave
a na nogama otrcane cipeletine nalik cokulama. Uz put nas srete moj
poznanik koji zastade da se pozdravi i upita me: ‘Sta ti radis sa ovim
¢obaninom?’ ‘Usutil’, povikah, ‘ovo je prvak naseg vremena Sihabuddin
Suhravardi.” Ove rijeci duboko su se dojmile moga poznanika koji
zaprepasten nastavi svojim putem” (Pournamdariyan 2011: 6).

Brojne su duhovne titule Suhravardija zabiljezene u povijesnim
izvorima: ‘Djeluju¢i imam’, ‘Potpuni ucenjak’, ‘Uzviseni mudrac’,
‘Plemeniti filozof’, ‘Ucenjak o Bozanskom’, ‘Upucen u tajne Bozanske’,
‘Kozmonaut svjetlosnim svjetovima’, ‘Ocitovanje Zbilja’, ‘Kreator pro-
finjenosti’, ‘Sultan mudraca Bozanskil’, ‘Prvak otkrovitelja’, ‘Svjetlica
vjere’, Vjesnik pobjede’, ‘Sejh Israq’, ‘Pogubljeni Sejh’, ‘Sejh sehida’,
‘Allahov usmréenik’, ‘Pogubljeni mudrac’, ‘Svjetlosni Sejh’, Prosvjet-
ljujudi Sejh’, ‘Posjednik ¢udesnih kerameta’, ‘Plamteci’, ‘Veliki pehar’,
‘Stvaralac ¢udesa’, ‘Osvjedocenik Melekuta’, ‘Osvjedocenik vje¢noga
izljeva’, ‘Ozivitelj israqi mudrosti’, ‘Sejh israqi porodice’, ‘Sehid znanja’,
‘Pronositelj svjetlosti’, ‘Mudrac za sva vremena, “Zrtva Istinitog’, ‘Neu-
strasivi branitelj’, ‘Jedinstven u vremenu’, ‘Jedinac vremena’, ‘Bozanski
Sejh’, ‘Potpuni gnostik’, ‘Plam vjere’ [...] (Abbas1 Dakani 2001: 19).

Do kraja svoga kratkotrajnog zivota Suhravardi je putovao u po-
trazi za znanjem i istinskim uciteljima i Sejhovima. Na kraju knjige
Motarehat Suhravardi pise: “Gotovo sam napunio 30 godina. Veci dio
zivota provedoh u putovanjima s ciljem sticanja znanja i u traganju
za istomisljenikom i uc¢enim saputnikom, ali ne nadoh nikoga ko iole
poznaje ‘plemenite znanosti’ (uliim-e Serif-e) ili vjeruje u takovrsnu
spoznaju (Mosannafat (Motarehat) 2001: 1/505).

Razlic¢ite su predaje o tome kako je Suhravardi umoren. Prema
jednoj, umro je u zatvoru od iznurenosti. Naime, kada je Suhravardi
saznao da je osuden na smrt zamolio je da ga ostave u samici bez hra-
ne i vode kako bi se u takvom stanju, tj. u stanju gladi i Zedi susreo sa
svojim Gospodarom. Prema drugoj je udavljen. Jedni opet kazu da mu
je odrubljena glava macem, a jedni da je bacen sa zatvorske tvrdave a
njegovo tijelo potom spaljeno.

Kako god, svoj zivot Suhravardi je Zrtvovao za odbranu misljenja
kojim je bio nadahnut prosvjetljenjem (israq) i otkrovenjem (kasf).
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Duhovne koordinate iSraqi mudrosti

Suhravardijev autenti¢ni nauk se u literaturi na bosanskom jeziku
oznacava razli¢itim pojmovima od kojih su neki: ‘iSraqi filozofija’, ‘filozo-
fija svjetlosti’, ‘isto¢na teozofija’, ‘orijentalna mudrost’ i sl. U nastavku ¢e
se objasniti zbog ¢ega su ovi termini neprecizni i manjkavi u definiranju
sustinskih odrednica Suhravardijeve misli.

Na temelju prva dva termina: ‘iSraqi filozofija’ i ‘filozofija svjetlosti’
Suhravardijeva misao se nastoji reducirati i kontekstualizirati samo
i jedino unutar racionalnih spoznajnih okvira. Ovakvoj percepciji
su uveliko doprinijela i stajalista nekih savremenih iranskih filozofa
i istrazivaca koji su Suhravardija svrstali u red filozofa odbacujuéi
prakti¢ni aspekt israqi mudrosti i zastupajudi tezu kako je samo
umovanje o i§raqi mudrosti dovoljno da covjeka dovede do spoznaje
prosvjetljenja. Mahdi Ha'eri Yazdi, eminentni iranski filozof, smatra
da je israqi mudrost spekulativna mudrost i da nema dodirnih tac¢aka sa
praktiécnom mudroscu. Posredstvom filozofije i spekulativne mudrosti
se, po Yazdijevom misljenju, moze dosegnuti Zbilja, odnosno moze
se motriti ‘okom uma’, a ‘prosvijetljenost’ (isrdg) upravo znaci motriti
Platonove ideje ‘okom uma’ (Rezavi, 1/1993, str. 80-81).

Ali, Suhravardijevi stavovi su sami za sebe dovoljan argument za
neprihvatanje reduciranja isragi mudrosti na filozofiju. Tako, Suhravardi
Citatelju svoga djela Hikma al-israq savjetuje da:

“Prije nego se pocne Citati ova knjiga treba cetrdeset dana provesti
u prakticiranju duhovnih vjezbi i treba se sustegnuti od jedenja mesa.
Onaj ko traga za zbiljama ove knjige treba malo jesti i ne baviti se
ovosvjetovnim stvarima ...Pa kada se zadovolje svi uvjeti neophodni za
proucavanje ove potpune knjige tragatelj ¢e proniknuti u tajne i zbilje
skrivene u njoj” (Mosannafat (Hekmat al-ishrag), 2001: 11 / 258).

Cinjenica jeste da je Suhravardi temeljito poznavao peripateticku
filozofiju i da se u njegovim djelima zapazaju elementi racionalne
spoznaje, napose kada se analiziraju njegovi simbolicki traktati na
perzijskom jeziku uocava se da oni sadrze i filozofske naznake, ali je
smatrao kako Aristotel i islamski peripateti¢ari, napose Farabi? nisu

2 Premda se uz Farabija Ibn Sina smatra najpoznatijim islamskim peripateti¢arem ali
se on ne moze smatrati ¢isto racionalnim filozofom jer njegova misao sadrzi jezgro
drevne mudrosti koja se definira kao Masrigi mudrost. Mika’1l ibn Yahya al-Mahrani
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bastinili oduvjecnu jezgru mudrosti (khamire-ye azali-ye hekmat). Stoga
u uvodu djela Hikma al-israq kaze:

“Onaj ko tezi samo spekulativnoj spoznaji neka slijedi stazu
peripatetika jer je jedino ta staza valjana i pouzdana za spekulativno
spoznavanje. Ali o nacelima prosvjetljenja s njim nema razgovorajer se
sljedbenici prosvjetljenja samo svjetlosnim dogadanjima osvjedocuju
u zbilje” (Mosannafat (Hekmat al-ishraq), 2001: 11 / 13).

Zadaca je filozofije — ukoliko Zeli biti svrsishodna — da osigura
preduvjete za raskrivanje zbiljske mudrosti. Ali peripatetici, smatra
Suhravardi, nisu odgovorili ovoj zadaci, naprotiv svojim su speku-
lativnim umovanjem zakrili mudrost: “Tako se znanje o svetoj stazi
razvodnilo a put ka duhovnom svijetu se zatvorio. Od svega je ostalo par
rijeci kojima su bili opcinjeni kvazimudraci zamisljaju¢i se zbiljskim
mudracima i umisljajuéi da ¢ovjek samo ¢itanjem knjiga, ne putujuci
svetom stazom i ne motreci duhovna svjetla moze postati posjednikom
mudrosti.” (Mosannafat (Motarahat), 2001: 1/361).

Dakle, Suhravardi smatra da zbiljsku mudrost posjeduje osoba
u ¢ijem su se mikrokozmic¢kom svijetu prozele dvije mudrosti: speku-
lativna (hikmet-e bahsi) i intuitivna (hikmet-e zouqi).

I naredna predaja koju je o svome UCcitelju zabiljezio poznati
Suhravardijev u¢enik Sahrzar® potvrduje tezu da se autenti¢na Suhra-
vardijeva misao ne moze motriti samo na teorijskoj ravni.

“Pitali su ga: ‘Da li si ti uceniji ili Ebu Ali?’ Rekao je: ‘U spekula-
tivnoj mudrosti sam jednak s njim ili sam malo odmakao od njega
ali u otkrovenju (kasf) i intuitivnom kusanju (zoug) sam ga nadmasio.”
(Pournamdariyan 2011:23).

Na koncu, sam Suhravardi je u svojim djelima za svoj osobeni
specifi¢ni nauk upotrebljavao termin ‘mudrost’ (hikmet) a ne termin
‘filozofija’.

Termini ‘isto¢na teozofija’ i ‘orijentalna mudrost’ premda su u
izvjesnoj mjeri precizniji, ali su razudeni i ne sadrze odrednicu koja bi

y

objavio je knjigu o Masrigi mudrosti pod naslovom Resdil al-Seix al-Ra’is Ebi Alf al-
Hosein ibn Abdollah ibn Sind fi asrar al-Hikma al- masrigiyya, Leiden, 1889. Knjiga sadrzi
simbolicke traktate Ibn Sinaa.

3Najstariji izvor o Suhravardijevom Zivotu nastao je vie od pola stolje¢a nakon njegove
smrti iz pera Sahrzurija. On, dakle, nije licno mogao poznavati Suhravardija, te termin
‘uéenik’ ukazuje na duhovnu relaciju izmedu Suhravardija i Sahrzurija. Njegovo djelo
je nastalo na temelju predaja generacija nakon Suhravardija.
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ukazivala na sustinu pojma isrdaqi mudrosti. Naime, klju¢ni termin Suhra-
vardijeva nauka —isrdq, glagolska je imenica od arapskog glagola Cetvrte
vrste ‘asraqa’ (3,41) u znacenju: izadi, zasjati Sunce; b. obasjan izlaze¢im
Suncem; zadesiti se pri izlasku Sunca (Mufti¢ 1997:731). Naredna crtica
iz Suhravardijeva zivota nam moze pojasniti zasto je mudrost koju je
zivio svim svojim bi¢em naslovio upravo kao isragi mudrost.

Zakarija Kazvini u djelu Asar al-belad va akhbar al-eb’'ad koje je napi-
sano stolje¢e nakon Suhravardija biljezi da je neki kazvinski Serijatski
pravnik pripovijedao: “Jedne zime sam se obreo u svratistu u sjevernoj
Anadoliji. Cuo sam kako neko u¢i Kur’an. Upitao sam momka koji je
posluzivao: ‘Ko to u¢i Kur'an?’ ‘Sihabuddin Suhravardi’, odvratio je.
Rekoh: ‘Odvedi me njemu. Odavno sam ¢uo za njega i zelio ga upoznati.’
Momak rece: ‘On ne prima nikoga. Ali u vrijeme izlaska Sunca penje
se na krov i sjedne prema Suncu. Tada ga mozes vidjeti’”” (Sohravard1
2007/:29).

Ovo Suhravardijevo svakojutarnje docekivanje zore koje umnogome
podsjeca na platonovsku alegoriju ‘Pecine’ (Ibid:29) je samo po sebi pre-
puno simbolike. Uobicavajuéi da izade iz svoje mra¢ne odaje / peéine i
daseizlaze svjetluizlazeceg Sunca kao daje Suhravardi Zelio da se zraci
ovog fizickog svjetla koje je obasjavalo njegovo tijelo preklope sa zracima
‘Kraljevskoga Svjetla’ (khorre-ye keyani) koje je obasjavalo njegovo bice,
kao najblistavijega u stupnjevanju ezoterijskih israqi svjetala, odnosno
kao svjetla koje predstavlja najveéi stupanj Isragi mudrosti.

Na tragu ovog autenticno suhravardijevskog duhovnoga iskustva
i s obzirom na etimologiju termina isrdq nazivi ‘isto¢na teozofija’ i
‘orijentalna mudrost’ nisu adekvatni da se njima oznaci sustina Suhra-
vardijeve specificne mudrosti, kako god razumijevali termine ‘isto¢ni’
i ‘orijentalni’, na egzoterijskoj ili ezoterijskoj ravni, jer Istok / Orijent
/ Masriq oznacava mjesto izlaska Sunca — bilo kao geografski ili kao
duhovni toponim - te bi kao takav prije odgovarao da se njime oznaci
Ibn Sinaova masrigi mudrost. Napose $to leksema isrdq / prosvjetljenje
predstavlja nit koja luci Suhravardijevu i Ibn Sinaovu misao.

Na tragu kazanog naziv koji bi na bosanskom jeziku korespondirao
sa izvornim terminom hikma al-israq i koji bi ukazivao na sustinu Suhra-
vardijeva nauka jeste ‘mudrost prosvjetljenja’.

U radu ce se upotrebljavati termin isrdaqi mudrost.
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Duhovni sadrzaj iSraqi mudrosti

Suhravardi smatra da Istok, napose drevni Iran bastini zbiljsku mu-
drost. Ovu mudrost pronalazimo u indijskoj, egipatskoj, iranskoj, gr¢koj,
babilonskoj civilizaciji. Bozanski mudraci svih ovih civilizacija govorili
su o jednoj mudrosti, ali razli¢itim jezicima i izrazima. Suhravardi je
determinira razli¢itim pojmovima kao, ‘oduvje¢na jezgra mudrosti’
(khamire-ye azali-ye hekmat); ‘kraljevska mudrost’ (hekmat-e khosrovani);
drevna mudrost (hekmat-e bastan), a sve ove semanticke nijanse sadrzane
su u pojmu israqi mudrost.

ISragi mudrost o kojoj govori Suhravardi razlikuje se od pojma
aristotelijanske (sophia) spekulativne mudrosti koja je sama sebi svrha
i skonc¢ava u ¢istom umovanju. On je smatrao da je mudrost Zapada
dozivjela dekadenciju i da se pojavom Aristotela sa uzvisenijeg stupnja
platonovske intuitivne mudrosti spustila na stupanj spekulativne
mudrosti.

Suhravardi je vjerovao da su u drevnom Iranu postojali vladari
koji su dostigli stupanj mitskih likova — o njima je u svojoj Sahnami
govorio i Firdusi — a koji su bastinili hosrovani mudrost koja se prenosila
generacijama sve do epohe islama. Moglo bi se kazati da je Suhravardi
udahnuo duhovnost iranskoj mitskoj epici Firdusija ¢ime ju je trans-
formirao u gnosticku israqgi epiku (Mojtahedsi, 2016:31). Ova je hosrovani
mudrost pocivala na dva temelja: duhovna plemenitost (javanmardi)* i
svjetlost (roushenay1) (Shafr’'1 Kadkani, 2005: 99).

Primjera radi, ovu kraljevsku / hosrovani mudrost promovirao je i
kineski mudrac Konfucije. Poznato je da je Konfucije sakupljao drevne
hronike i zapise koji su sadrzavali tradicionalni kineski eticki kodeks po
kojem treba zZivjeti svevremeni Covjek. Smatrao je da su veliki kineski
mudraci bili drevni vladari Kine. Sebe je smatrao obnoviteljem drevne
mudrosti kineskih vladara. Kompariramo li sustinski pojam drevne
kineske mudrosti, odnosno konfucijevske etike, jen sa perzijskim
terminom javanmardi uocit ¢emo da su po svojoj sustini istoznacni.
Naime, termin jen se zbog semanticke slojevitosti prevodi kao humanost,

4Posto se ovdje radi o specifikumu koji se naslanja na iransku drevnu tradiciju baziranu
na usmenoj predaji koji se razlikuje od pojma ‘duhovnoga vitestva’ ili ‘futuvveta’ u
tesavvufu, da bi se ta razlika naglasila termin javanmardi je preveden kao ‘duhovna
plemenitost’.
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covjekoljublje, covjecnost, a sva ta znacenja su, zapravo, objedinjena u
pojmu duhovne plemenitosti / javanmardi.

Israqi mudrost je specificna mudrost koja predstavlja spoj drevne
iranske mudrosti i tesavvufa ¢ija je zada¢a da mudrost sa teorijske ravni
transformira u djelatni ¢in. U tom procesu sredisnju zada¢u ima svjetlo
u kojem se u konacnici gube obrisi osvjetljujuceg (monir) i osvijetljenog
(mostanir) (Mojtahedi, 2016:31).

Prije Suhravardija uopceni koncept metafizike svjetlosti postavio
je imam Gazali u djelu Mishkat al-anvar® u kojem govori o svjetlosnoj
Egzistenciji koja opstoji po Sebi i o svjetlosnim egzistencijama koje
opstoje po drugome.

Potom je Ibn Sina postavio koncept masrigi mudrosti ¢ije ¢e odred-
nice biti smjerokazi Suhravardiju u postavljanju temelja i razradi israqt
mudrosti. Premda se Ibn Sinaova filozofska misao nastojala kontekstu-
alizirati samo ijedino unutar peripatetickih okvira®, ali IX i X poglavlje
Ibn Sinaova djela ISarat va tanbihat kao i tri traktata kazana jezikom
simbola Hayy ibn Yaqzan, Risala al-teir i Salaman va Absal te Ibn Sinaov
uvodnik u traktat Mantiq al-masrigiyyin u kojem govori o tome kako
postoji mogucnost da je filozofska metafizika do nas dosla iz pravca koji
nije grcki (Abbasi Dakani 2001: 124) ukazuju na to da je u Ibn Sinaovoj
misli postojao realitet zvani masrigi mudrost.

Da je Masrigi mudrost zaokupljala Ibn Sinaovu paznju svjedoce i
njegove rijeci zabiljezene u Manteg-e sifa gdje kaze kako je sve sto je
napisao podijelio u dvije kategorije te da ¢e, u skladu s tim, njegova djela
imati dvije vrste Citatelja ve¢ prema njihovim duhovnim sklonostima. U
jednoj kategoriji je knjiga Masrigi mudrost u kojoj objasnjava specifikum
svoje mudrosti ne upustajudi se u raspravu sa peripateticima i koja je
namijenjena tragateljima za zbiljom u koju nema sumnje. U drugoj
kategoriji je djelo Sifd koje u potpunosti pojasnjava pitanja a bez ikakva
oponiranja i atakovanja na peripatetike te osoba nema potrebe da se
konsultira sa drugim knjigama (Rahmati / Sanqar Kalaye 1392/2013: 7).

5 Citatelju je dostupan prijevod ovoga djela: El-Gazali, Nisa svjetlosti, prijevod i pred-
govor Enes Karié, Mesihat islamske zajednice u Republici Hrvatskoj, Zagreb, 1995.

¢ Medu onima koji isklju¢uju bilo kakvu moguénost Ibn Sinaove sklonosti ka intui-
tivnoj spoznaji te na tragu toga i postojanje specifi¢ne ibnsinaovske Masrigi mudrosti
je francuska avicenistkinja Anne Marie Goichon.
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Takoder, zna se da je postojalo djelo Al-Insaf u kojem je Ibn Sina
pojasnio Sta podrazumijeva pod masrigi mudroséu. Kako sam kaze u
svojoj autobiografiji djelo je objasnjavalo oko 28 hiljada pitanja. Jedini
rukopisni primjerak je izgubljen u napadu Mes’'uda Gaznavija na Isfa-
han (Bodznurdi 2011:27).

Od Al-Insafa sacuvano je svega nekoliko fragmenata ali ipak sasvim
dovoljnih da posvjedoce kako je Ibn Sina osim djela utemeljenih na
peripatetickoj misli napisao i djelo u kojem je objasnio svoju specificnu
masriqi mudrost.

Premda Suhravardi u svojim djelima kritizira peripateticku filozofiju
¢iji su istaknuti predstavnici Farabi i Ibn Sina, ali se nikako ne moze
ignorirati utjecaj kojeg je na Suhravardija u koncipiranju i postavljanju
israqi mudrosti imao Ibn Sina koji je nagnao Suhravardija da pocne
promisljati o nekom drugom ishodistu grcke filozofije. Suhravardi je,
moglo bi se kazati, upotpunio Ibn Sinaov koncept masrigi mudrosti.

Iznimnog udjela u nastanku isrdqi mudrosti imala je i Hermesova
misao kojeg Suhravardi smatra ‘ocem mudrosti’. O ovome u djelu
Motarehat kaze: “Meni su u ovoj znanosti o svjetlima koju sam ti objelo-
danio, o temeljima ove posebne znanosti i o znanostima drugim osim
ove od pomodi bili neki koji su koracali ispravnom Bozijom stazom. Ova
spoznaja je duhovno kusanje prvaka i predvodnika filozofa Platona,
obdarenog snagom i prosvjetljenjem. Naravno, ovo znanje i ova mudrost
prosvjetljenja seze do vremena prije njega, sve do oca filozofa Hermesa.
Stupovi mudrosti, kao Pitagora, Empedoklo, i drugi od Hermesova
vremena sve do sada kretali su se upravo ovom stazom” (Mosannafat
(Motarahat), 2001: 1/202).

Iz oduvjecne jezgre mudrosti (khamire-ye azali-ye hekmat) koju je
bastinio Hermes razvila su se i tekla dva pravca, jedan zapadni, grcki
i drugi isto¢ni, iranski. Zapadnim pravcem je hermesovska mudrost
stigla do mudraca poput Pitagore i pitagorejaca, Empedokla, Platona i
platonista, a istocnim pravcem do iranskih vladara i mudraca kao sto
su Kijumars, Faridun i Keihosrou. U islamski svijet je jezgra mudrosti
od ‘zapadnjaka’ prenesena Zun-Nun Misriju, Ebu Sahl Tostariju, a
od ‘isto¢njaka’ Bajezidu Bistamiju, Mensuru HalladZu i Ebul-Hasanu
Harekaniju. Na koncu su se ove dvije jezgre — istocna i zapadna — sto-
pile u jednu koja je stigla do skupine mudraca koji govore o sakini
(Mosannafat (Motarahat), 2001: 1/502-503).
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Oduvje¢no jezgro mudrosti’

Hermes
l
Sit
/ \»
Asclepius Prvak iranskih magova
! l
Pitagora Kijumers
! l
Empedoklo Faridun
l l
Platon Keihosrou

l

Neoplatonisti

l

Zun-Nun Misri

l

Ebu Sahl Tostari

T

l

Bajezid Bistami

l

Mensur Halladz

l

Ebul-Hasan Harekani

o

Suhravardi

"Shema je napravljena prema: Abbasi Dakani, Sharh-e gesse-ye Gorbat-e garbi Sohravardi,
Nasr-e Tandis, Tehran, 2002, str. 61.
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Znakovit je stav Suhravardija da jezgra mudrosti u islamski svijet
nije prenesena filozofima peripateticarima ve¢ gnosticima, i to sa
zapadne strane Zun-Nun Misriju i Ebu Sahl Tostariju, a sa isto¢ne
Bajezidu Bistamiju, Mensuru Halladzu i Ebul-Hasanu Harekaniju.?

Da se ne radi o slucajnosti i da je Suhravardi pazljivo i smisleno
odabrao imena ovih gnostika svjedoci sljedece:

Mohammad ibn Ali Sahlegi Bistami je u drugoj polovini XI st.
napisao djelo o duhovnim stupnjevima Bajezida Bistamija kojeg je
naslovio kao Knjiga o svjetlu (Kitab-e niir).?

Knjiga o duhovnim stupnjevima Ebul-Hasana Harekanija, Bajezi-
dovog savremenika, nosi naslov Svjetlo znanja (Nir al-uliim).

U svom Fihristu Ibn Nedim medu djelima Mensura Halladza
spominje i ova: Svjetlo nad svjetlima (Niir-i niir); Strujanje svjetla (Haml-i
niir); Ocitovanja (Al-Mutejalliyat) (Shafi’t Kadkani, 2005: 98).

Kako se da primijetiti iz naslova ovih djela sredisnja tema kojom
se bave jeste pitanje svjetla.

Suhravardijevo poimanje sakine

Sakina (sakine) je kur’anski termin cije je primarno leksic¢ko zna-
Cenje ‘smirenost’, ‘spokoj’, ‘smiraj’. Spominje se u Sest ajeta sadrzanih
u tri kur’anske sure:

“Znak Njegove vlasti, rece im vjerovjesnik njihov, bit ¢e kovceg koji
¢e vam stidi i koji ¢e meleki nositi, u kome ¢e biti smirenost za vas od
Gospodara vaseg” (Al-Baqara: 248);

“Zatim je Allah na Poslanika Svoga i na vjernike smirenost Svoju
spustio” (Al-Tawba: 26);

“[...] Paje Allah spustio smirenost Svoju na njega” (Al-Tawba: 40);

“On uliva smirenost u srca vjernika” (Al-Fath: 4);

8 Dr. Safi’i Kadkani uz ova navodi ime jo$ jednoga gnostika, Ebul-Abbas Qassab
Amoli (Daftar-e rousendyi, str. 98). U ostalim izvorima koji su mi bili dostupni nisam
naisla na ovo ime.

° Djelo je napisano na arapskom jeziku ali je velika vjerovatnoéa da je autor Bajezi-
dove govore koje je on drzao na perzijskom jer su mu recipijenti bili Iranci prevodio
na arapski jezik. Zapravo je to bila jedna vrsta dijalekta kojim se govorilo u Bistamu.
Iz iste regije kao Bajezid potjecao je i Ebul-Hasan Harekani, te je i on govorio istim
dijalektom. Dr. Safi'i Kadkant je Kitab-e niir preveo na perzijski jezik i naslovio ga kao
Daftar-e rouSenayi.
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“On je znao $ta je u srcima njihovim, pa je spustio smirenost na
njih” (Al-Fath: 18);

“Kad su nevjernici srca svoja punili Zarom, zarom paganskim, Allah
je spustio smirenost Svoju na Poslanika Svoga i na vjernike” (Al-Fath: 6).

Komentatori su dali razlicita tumacenja sakine, napose u ajetu
iz sure Al-Baqara. U teoloskim tumacenjima uocljiva je distinkcija
izmedu termina sakina u odnosu na kovceg Izraeli¢ana i termina sakina
koji se spominje u ostalim navedenim ajetima i koji je uz neznatna
odstupanja tumacen u primarnom znacenju.” Tako je sakina iz kovcega
tumacena kao vjetar utjelovljen u liku stvorenja ¢ija glava nalikuje
glavi macke; ili kao rajski vjetar cije lice nalikuje licu ¢ovjeka; ili kao
posuda od zlata u kojoj se peru i ¢iste srca vjerovjesnika ...; (Pur Javadi
2013: 18). Sakina je takoder tumacena i kao snaga kojom su obdareni
duhovni odli¢nici a koja se ispoljavala u nac¢inu njihova govora. Tako
je zabiljezena predaja da “sakina progovara na jeziku Omera i u srcu
njegovu” (Ibn Hanbel, Mosnad 1: 106).

Gnosticka tumacenja sakine takoder su semanticki slojevita: staloze-
nost, smirenost, spokoj, svjetlo u srcu, i ona se — za razliku od teoloskih
tumacenja -medusobno upotpunjuju. Hadze Abdullah Ensari jedno
poglavlje djela Manazel al-sairin posvetio je pojmu sakine. On je ukazao
na tri spomenuta teoloska tumacenja sakine, ali su njegova nastojanja
isla u tom pravcu da u kontekstu gnostickog svjetopogleda ponudi jedno
jedinstveno tumacenje sakine u kojem bi se reflektiralo primarno lek-
sicko znacenje ovog kur’anskog pojma, te je o sakini Izraelicana, pojmu
oko kojeg su se i javile najvece razlike u stajalistima, kazao:

“Sakina je tumacena tako da se doima kako se radi o necemu sto ima
vanjsko pojavno egzistiranje. Sta god bila ta sakina njezino je svojstvo
bilo da unosi smirenost u srca Izraeli¢ana” (Ansari, 1999/2: 46—47).

Na tragu ovih teoloskih tumacenja hadze Ensari daje i dva dodat-
na znacenja sakine gnostic¢ki gradirana: ‘staloZzenost’ (vaqar) i ‘smiraj’
(toma’ nine). Ovo potonje znacenje je detaljno pojasnio u zasebnom
poglavlju svoje knjige koje je i nazvao “Toma’nine ‘. HadZe Ensari smatra
da je sakina u znacenju ‘smiraja’ stanje potpune mentalne i duhovne
smirenosti i ne postoji nista izvanjsko sto bi zaokupilo paznju osobe

' Korkut je termin ‘sakina’ u ajetima sure Al-Tawba preveo kao ‘milost’, odnosno
‘pouzdanje’.
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ovog duhovnog stupnja i unijelo nemir u njeno srce (Ibid, 50). Iznutarnja
smirenost se dakle manifestira kao izvanjska staloZenost.

I kasnija gnosticka tumacenja sakine do Suhravardija koja se
uglavnom temelje na ova dva pojma hadze Ensarija nastoje pomiriti
suprotstavljena teoloska stajalista i u svim kur’anskim ajetima ponuditi
jedno jedinstveno znacenje ovoga pojma. Akcenat je na primarnom
znacenju sakine u svim ajetima: smirenost / smiraj / spokoj, a razlika
je u mjestu njenog ocitovanja koje moze biti izraeli¢anski kovceg ili
covjekovo srce. Dakle, sustinsko djelovanje sakine je nepromijenjeno;
ona unosi smirenost / smiraj / spokoj ma gdje se ocitovala, u Svijetu
materije ili duha.

Ovo bi bilo znacenje sakine koje nudi vecina gnostickih izvora. Ali,
osim ovoga postoji jos jedno znacenje na koje su, prije Suhravardija,
ukazivali tek rijetki gnostici medu kojima su najpoznatiji Sahl ibn Abdu-
llah Tostari (815-896) i Ejnul-Kuzat Hamadani (1098-1131)" koji su sakinu
tumacili kao svjetlo koje se iz Svijeta duha spusta u srce. Djelovanjem
tog svjetla srce postaje spokojno i smireno, a ovaj unutrasnji spokoj i
smirenost se na ¢ovjekovoj vanjstini ispoljavaju kao stalozZenost u po-
nasanju (Pur Javadi 2013: 22). Ovo tumacenje sakine se sustinski gotovo
ne razlikuje od tumacenja hadze Ensarija jer su njegova dva klju¢na
termina staloZenost (vaqdr) i smiraj (toma’ nine) sadrzana u Tostarijevu
i Hamadanijevu pojmu svjetla.

U Suhravardijevom tumacenju sakine zapaza se utjecaj Ibn Sinaove
misli. ‘Suhravardijevska sakina’ u osnovi predstavlja detaljnu razradu
sinaovskog pojma vakt o kojem govori IX poglavlje djela Isarat va
tanbihat. Za razliku od gnostickih tumacenja u kojima je sakina stanje
srca (stalozenost, smiraj), kod Ibn Sinaa i Suhravardija je svojstvo koje
se odnosi na Covjekovo svjetlosno iskustvo. To je iskustvo uvjetovano
svojstvima svjetla koje se javlja u srcu, a to su kontinuitet i trajanje (Pur
Javadi 2013: 11-14).

Ali je Suhravardi u odnosu na Ibn Sinaa otisao i korak dalje te je
sakini pridodao jos neka znacenja koja pronalazimo u gnostickoj misli.
Kao sto je kazano, u gnostickoj literaturi prije Suhravardija postoje
naznake tumacenja sakine bliske njegovoj misli, ali se u njima ovom
pojmu u jednom opcem smislu daje znacenje svjetla. Specifi¢nost

O sakini u znacenju svjetla u srcu govorili su takoder Ibn Ata al-Adami i Abu Said
Harraz.
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Suhravardijeva tumacenja je u tome $to on gradira svjetla. Tako u
traktatu Safir-e Simurg (Pournamdariyan 2011: 125-133) tumacedi 4. i 6.
ajet sure Al-Fath govori o tome da je sakina svjetlo koje se javlja u srcu
nakon §to je ono iskusilo pojavu trenutacnih brzoprolaznih zasljeplju-
jucih svjetala nalik bljesku munje koje postupno prelaze u praskozorno
svjetlo ¢iji se obrisi pomalo naziru. Kada praskozorno svjetlo zasija jace
anjegov sjaj ne zgasne u trenu vec svjetlo traje u duzim i kontinuiranim
vremenskim intervalima ono poprima znacenje sakine. Stoga $to ovo
svjetlo svijetli duze ono pruza i potpuniji duhovni uzitak u odnosu
na druga svjetla. A kada sakina iS¢ezne osoba / salik koja ju je ‘kusala’
postaje silno rastuzena sto se svjetlo rasprsilo. Ova sakina srcu donosi
‘smiraj’ i ‘staloZenost’, upravo ona stanja o kojima je prije Suhravardija
govorio hadze Abdullah Ensari.

Kako se salik duhovno upotpunjava i vremenski intervali javljanja
sakine postaju kontinuiraniji i duzi sve dok salik ne dostigne stupanj na
kojem sakina stalno obasjava obzorja njegove duse. To je stupanj isrdaqt
mudraca o kojem Suhravardi kaze: “Ukratko, bozanski mudrac (hakim-e
motaalleh) je onaj Cije tijelo postaje poput halje koju jednom svlaci, a
drugi put oblaci. I sve dok osoba ne dosegne spoznaju o svetom jezgru
mudrosti i dok ne bude u stanju da svoje tijelo svlaci ili oblaci poput
halje da bi se — ako Zeli — uspeo do svijeta svjetala, ili se — ako zeli — oci-
tovao u bilo kojem obliku, ona se ne moze smatrati mudracem. Ali ovu
snagu mudrac zadobiva od svjetla koje ga obasja. Zar ne vidje da kada
se Zeljezo usija od vatre postaje joj sli¢no, svijetli i uzari se? Tako i dusa
koja je od svete esencije kada bude izlozena svjetlu i odjene svjetlosnu
halju postane djelujuca i aktivna; te kada pozeli nesto pojavi se stvar
koja je proizasla iz te njene Zelje ili predoci nesto a njena predodzba
poprimi stvarni oblik.” (Mosannafat (Motarahat), 2001: 1/503).

U ovim Suhravardijevim rije¢ima reflektira se stupanj tajrida
/ krajnje duhovne obnaZenosti na $ta je ukazao i Sahrzart: “[...] On
(Suhravardi - op. prev.) je dosegnuo stupanj krajnjeg tajrida, a to je takav
stupanj na kojem osoba duhovnom snagom — ukoliko to Zeli — svaku
predodzbu transformira u oblik. Ovu su postaju dosegnuli Bajezid
Bistami, Mensur Halladz i drugi” (Pournamdariyan 2011: 24)."

? O HalladZevim kerametima vidjeti: Saeid Abedpour, O Sufizmu, Naué¢noistrazivacki
institut “Ibn Sina” Sarajevo, Sarajevo, 2018., str. 154-156.
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Na temelju svega kazanog, bastinik israqi mudrosti (hakim-e isragi)
je gnostik u ¢ijoj je osobi ozbiljen spoj spekulativne mudrosti (hekmat-e
bahsi) i intuitivne mudrosti (hekmat-e zougi). Suhravardi smatra da je uz
spekulativnu mudrost iznimno bitna i intuitivna mudrost koja pociva
na duhovnom kusanju (zouq), otkrovenju (kasf) i izravnom osvjedocenju

(Sohiid).

- Sohravardi, Shihaboddin Yahya, Majmi’e-ye mosannafat-e Sheykh Ishrag, 1, 1I,
Pejuheshgah-e olum-e ensani va motale’at-e farhangi, chap-e sovvom, Tehran, 2001.

- Abbasi Dakani, Parviz Sharh-e gesse-ye Gorbat-e garbi Sohravardi, Nashr-e Tandis, Tehran,
2002.

- Bina, Mohsen, Magamat-e ma’ navi, Nashr-e Bina, Tehran, 2000.

- Mojtahedi, Karim, Sohravardi va afkar-e o, Pejuheshgah-e olum-e ensani va motale’at-e
farhangi, chap-e dovvom, Tehran, 2015.

- Mousawi Bodznurdi, Kazem, Ibn Sina cuveni iranski filozof i lijeCnik, s perzijskog preveo:
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PRILOG RAZUMIJEVANJU SUHRAVARDLJEVE MISLI

Contribution to Understanding of Suhrawardi's thoughts

Summary

Through a critical review of the past terms within which the authentic
and specific Suhravardi’s thought has been contextualized, the work on
ishragi wisdom seeks to observe from a different angle, and show that
ishragi wisdom can not be reduced to philosophy, but that it is a specific
wisdom that is a combination of the ancient Iranian wisdom and Tasaw-
wuf, notwithstanding that its hereditaries till Suhravardi were not Aris-
totle and the Islamic peripatetics, but gnostics like Dhiil-Niin al-Misri,
Abu Sahl al-Tustari, Bayazid Bastami, Mansur al-Hallaj, and Ebu’l Hasan
Harakani who all talked about sakinah. The heir to ishragi wisdom is a
gnostic, in whose person the conjunction of speculative and intuitive
wisdom is actualized.

Keywords: ishraqi wisdom, mashriqi wisdom, sakinah, Ibn Sina, Suhra-
wardi.
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