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Osnove prirodnog prava kod
mu'tazilah: lzvori prirodno-pravne
etike

Husein Kavazovié¢

Reisu-l-ulema Islamske zajednice u BiH

Sazetak

Za mu'tazilah covjek je prije svega djelatno biée koje stvara svoja djela.
Njegova djelatna potencija temelji se na razumu, slobodnoj voljiislobodi
izbora. Uzmemo li u obzir jo$ i njihovo uéenje o zaduzenju u skladu
s ljudskim mogucénostima, koje je skoro opceprihvaceno u Serijatsko-
pravnoj nauci, moguce je bar donekle sagledati domete njihovog utjecaja
na razvoj prirodnog prava u ranom periodu kod muslimana. Na ovim te-
meljima izgradena je zgrada pravne etike, koja ¢ini temelj njihove pravne
metodologije (ustl al-figh). U ovom radu cilj nam je propitati dosege do
kojih su mu’tazilah dosle u svojim raspravama, obzirom na raspolozivu
literaturu koja nam stoji na raspolaganju i kojom ¢emo se posluziti.
Kljuéne rijeéi: razum i objava, slobodna volja, ljudsko djelo, Bozija pravda,
prirodno-pravna kvalifikacija, korektivna i distributivna pravda.

Mu’tazilah su svoj intelektualni napor primarno usmjerili na
podrudje islamske teologije i etike. Po prirodi stvari, ovakav pristup nije
mogao zaobidi ni ona pitanja koja su usko vezana za polozaj covjeka u
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svijetu opcenito, kao i njegov status u odnosu na druge ¢lanove drustva
s kojima zivi posebno. Vremenom su mu’tazilah, uz ¢isto teoloske teme,
razvijali i misao o ljudskom djelovanju (al-af’al) i posljedicama koje iz
takvog ¢ina proizlaze, kako po samog covjeka tako i po drustvo u cjelini.
Ovakav pristup otvorio je novo podrucje njihova istrazivanja, u podrucju
jurisprudencije, kojemu su oni posvetili osobitu paznju. Cini se da su
mu'tazilah pravu pristupile iz dva pravca: iz pravca pisanog prava,' s
jedne strane, i iz pravca prirodnog (nepisanog) prava, s druge strane. U
ovom radu pokusat ¢emo istraziti ovaj pristup i ukazati na neke aspekte
ove tendencije.

1. Definicijai polozaj Serijatskog i prirodnog prava kod
mu'tazilah

Serijatsko pravo, prema uéenju mu'tazilah, predstavlja oblik
pisanog prava (ius scriptum), koje ima uglavnom imperativni (obavezni)
karakter. Prema njihovu shvatanju, Serijatsko pravo je nastalo kao
izraz volje Zakonodavca (Al-Hakim), Koji Svoju volju namece putem
obznanjivanja pravnog propisa (al-hukm al-shar’7) u vidu objave (svetih
spisa), vjerovjesnicke interpretativne tradicije ili donosenjem pravnog
propisa od strane zajednice (al-ummah) putem konsenzusa (al-ijma’u).?
Ovo su tri vrela u kojima, po misljenju mu’tazilah, nastaje pravni propis
(al-hukm al-shar) dok je sve ostalo samo put (al-tariq) kojim se vrsi
tumacenje pravnog propisa, kao sto je pravnicko pravo al-ijtihad.? Pisano
pravo je po svojoj prirodi nepokretno, stati¢no, ono koje obavezuje iz
generacije u generaciju, bilo da se radi o objavi, vjerovjesnickoj tradiciji
ili konsenzusu zajednice ili pravnika.

Zadatak pisanog prava je da uspostavi jedan broj temeljnih, nepro-
mjenljivih principa na koje se ljudski razum uvijek moze pozvati, a u
kojima su sadrzane osnovne vrijednosti pravnog sistema.

Mu'tazilah su (po misljenju Abu al-Husayn al-Basria) pravnu
nauku (al-figh) definirali kao ,,skup saznanja o Serijatsko-pravnim pro-

! Pod pisanim pravom ovdje podrazumijevamo i pravne propise koji su sadrzani u
Qur’anu.

> Abu al-Husayn Muhammad b. ‘Al b. al-Tayyib al-Basr1 al-Mu'tazili, Al-Mu’tamad fi
Usiil al-Figh (Beirut: Dar al-Kutub al-'Tlmiyyah, 1983), Vol. I, str. 7.

3 Isto, Vol. ], str. 6.
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pisima“ (jumlah min al-uliim bi ahkam shar’iyyah).* Prema mu’tazilama,
vjerozakon (al-shar’u) saznajemo preko vjerovjesnika, dok pravnu
kvalifikaciju (al-hukm al-shar) ljudskog ¢ina saznajemo preko razuma.
Pravna kvalifikacija ne predstavlja samo djelo,’ jer se te kvalifikacije
odnose na izvrsioca,® pa se kaze da je pravna kvalifikacija ljudskog
postupka takva da je on (tj. postupak): dobar ili lo$; odnosno da je kao
takav: dopusten, nareden ili zabranjen.”

Prema mu’tazilama, Serijatsko-pravni propisi se saznaju putem
pravne nauke (al-figh), koju oni takoder ubrajaju u dio® vjerozakona.
U odredenim pitanjima, pravna nauka mora biti predmet interesa
svih obaveznika, kao sto je obredoslovlje (al-ibadat), dok u drugim
pitanjima, kao $to su privatno-pravni poslovi (al-mu'amalat), moze biti
predmet interesa ucenih ljudi.’ Vjerozakon ima dva aspekta: teorijski
ili znanstveni (al-’ilm) i prakti¢ni ili konkretni aspekt (al-amal).

Teorijski dio vjerozakona se bavi principima (usilal-figh), dok
se prakti¢ni bavi partikularijama, pojedinacnim pravnim pitanjima
prakti¢ne naravi (furual-figh).”

Pisana prava (ius scriptum) i vjerozakoni (al-shard’iu) za predmet
proucavanja uzimaju pojedinac¢na pravna pitanja, dok su prirodno pravo
(ius natulale) i teologija (ustil al-din) kao i metodologija prava (usiil al-figh),
kao njen produkt, okrenuti otkrivanju pravnih principa na kojima pociva
pisano pravo. Prirodno pravo, kao i teoloska znanost, za svoj temelj, kao
polaznu tacku, uzimaju razum." Mu'tazilah to jasno naglasavaju.

4Isto, Vol. I, str. 4.

> Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-Asarija, str. 184.

¢ Vidi raspravu o tome kod: Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, ,Al-Shar’iyyat“ u: AI-Mughni: Fi
Abwab al-Tawhid wa al-Adl (Cairo: Dar al-Misriyyah li al-Ta" Iif wa al-Tarjamabh, 1960),
Vol. XVII, str. 104-105.

7 Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, ,,Al-Mukhtasar fi Ustl al-Din“ kod: Muhammad Ammarah,
Rasa’il al-Adl wa al-Tawhid (Cairo: Dar al-Shuriiq,1988), str. 198; Adnan Silajdzi¢,
Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-ASarija, str. 183; ‘Abd al-Jabbar, Sharh al-Usiil al-
Khamsah (Cairo: Maktabah Wahbah, 1996), str. 76.

8 Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, ,,Al-Mukhtasar fi Ustl al-Din“ kod: Muhammad ‘Ammarah,
Rasa’ il al-Adl wa al-Tawhid, str. 198.

9 Isto, str. 199.
°sto, str. 272.

" “Irfan ‘Abd al-Hamid, Dirasat fi al-Firaq wa al-Aqa’id al-Islamiyyah, str. 112.
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Spoznaja teoloskih istina i principa, smatraju oni, moguca je isklju-
¢ivo razumom.” Samim Vjerozakonom, bez razuma, bez razmisljanja
(al-tafakur) i spekulacije (al-nazr) nije moguce do¢i do spoznaje Bozije
jednoce i pravde,” kao ni postulata na kojima pociva ljudska spoznaja,
kao ni do znanja, koje mjesto zauzima ¢ovjek u odnosu na Boga i svijet
koji ga okruzuje.

Iako su mu’tazilah primijetile da pored pisanog prava (ius scriptum)
postoji i prirodno pravo (ius naturale), oni ga nisu jasno definirali kao
$to su to ucinili s pisanim pravom. Mu'tazilah su svoje rasprave, putem
teologije, usmjerili ka sadrzaju prirodnog prava u ucenju o razumu, iz
Cega su izveli ucenja o slobodnoj volji, prirodi obavezivanja, prirodi
ljudskih postupaka, djelatnoj potenciji i sposobnosti, lijepom i ruznom i
sl.“ Ova ucenja mu’tazilah, zasnovana na razumu, daju nam za pravo da
se slozimo sa tvrdnjom Franza Neumanna ,,da je svaka prirodno-pravna
teorija utemeljena na gledistu da je ¢ovjek racionalno stvorenje®.”

2. lzvori prirodno-pravne doktrine i njihovo postuliranje kod
mu'tazilah

Iz rasprava koje su nam dostupne da se primijetiti da su mu’tazilah
imali potpunu svijest o tome da pisano pravo svoje ishodiste nalazi u
principima koje uspostavlja razum. Uloga objave, prema misljenju
jednog dijela mu'tazila, svodi se na obznanjivanje onoga do ¢ega je dosao
razum,'® u otkrivanju principa i pravila. Takoder, ulogu objave oni vide i

2 ‘Abd al-Jabbar, Al-Usil al-Khamsah, str. 66.

BJarullah Aba Qasim Mahmud bin ‘Umar al-Zamakhshari, Al-Minhdj fi Usiili al-Din
(Beirut: Al-Dar al-’Arabiyyah li al-’'Ulam, 2007), str. 67; Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, ,,Al-
-Mukhtasar fi Usal al-Din“ kod: Muhammad Ammarah, Rasa il al-Adl wa al-Tawhid,
str. 263; ‘Abd al-Jabbar, Sharh al-Usil al-Khamsah (Cairo: Maktabah Wahbah, 1996),
str. 39; Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, ,,Al-Shar’iyyat“ u: Al-Mughni: Fi Abwab al-Tawhid wa
al-Adl, Vol. XVII, str. 93.

4 Vidi o tome vise: Al-Qad1 ‘Abd al-Jabbar, ,,Al-Mukhtasar fi Ustl al-Din“ kod:
Muhammad ‘Ammarah, Rasd il al-Adl wa al-Tawhid (Cairo: Dar al-Shurtgq, 1988),
poglavlje o Bozijoj pravdi i dalje.

% Franz Neumann, Demokratska i autoritarna drZava (Zagreb: Naprijed, 1992), str. 290.

16 Ukoliko uporedimo ove stavove sa stavovima koje je iznosio Ciceron, zakon je
najvisi razum usaden u prirodu, koji nalaze ono $to treba ¢initi, a zabranjuje ono $to
je protivno tome. Kada se postavlja pravo, kaze Ciceron, krenuti treba od najviseg
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u potvrdivanju moralnih vrijednosti za neke postupke, koji su sumnjivi,
ali bez toga da objava utvrduje stvaralacku vrijednost tim postupcima.
Svaki ljudski ¢in ima vrijednost po sebi.” Prema mu’tazilama, razum je
osnova spoznaje (al-ma'rifah) i temelj za provjeru ispravnosti predaje
(al-sam’u).”® U konfliktu ova dva izvora, mu’tazilah prednost daju razumu
nad predajom.”

Stavljajué¢i razum u centar, smatrajuci ga ishodistem prirodno-
-pravne doktrine, samo od sebe se namece pitanje: nisu li mu'tazilah
polozile prvi temelj koji bi nas odveo nekoj vrsti sekularizacije prava u
muslimanskoj zajednici?

Tragovi koji bi eventualno mogli ukazivati na to morali bi se traziti u
dva principa koji su temelj njihove teoloske i prirodno-pravne doktrine:
ucenje o pravdi (al-adl) i ucenje o obecanju i prijetnji (al-waadu wa
al-wa’td). Posmatrajuci ova dva principa, s aspekta prirodno-pravne

zakona, koji je roden prije li je napisan ijedan zakon ili uopce osnovan ijedan grad.
Vidi: Zdravko Luci¢, Ciceron i prirodno pravo (Sarajevo: Pravni fakultet Univerziteta u
Sarajevu, 2006), str. 87-88.

'7‘Abd al-Karim ‘Uthman, Nazariyyah al-Taklif: Ara” al-Qadi Abd al-Jabbar al-Kalamiyyah
(Beirut: Mu " asasah al-Risalah, bez godine izdanja), str. 105, dostupna na: www.ia60167.
us.archive.org, posjetena 06. 10. 2017.

18 Cini se da je najdalje u tome kod mu’tazilah oti$ao ‘Amr ibn Bahr al-Jahiz (u. 869),
koji je zagovarao misljenje da je razum osnova za spoznaju i uspostavu validnog
argumenta, a da su osjetila posmatranja i eksperimenta (al-ayan), kao i predaja (al-
khabar), samo pomoc¢na sredstva na tom putu. Vidi: Mahmud Kamil Ahmad, Mafhiim
al-Adl fi Tafsir al-Mu'tazilah li al-Qur'an al-Karim (Beirut: Dar al-Nahdah al-’Arabiyyah,
1983), str. 53; M. M. Sharif, Historija islamske filozofije (Zagreb: August Cesarec, 1990),
Vol. 1, str. 234-235.

' Pri utvrdivanju pravnih propisa (al-ahkam al-shar’iyah) od strane pravnika, Abu
Husayn al-Basrijasno isti¢e da se prvo mora krenuti od razuma i vidjeti kakvu pravnu
kvalifikaciju nekom djelu on daje. Nakon toga, tek treba vidjeti da li je dopusteno
da se mijenja pravna kvalifikacija do koje je dosao pravnik, oslanjajuéi se na razum.
Odnosno, da li u Serijatskim dokazima postoji nesto ¢emu bi se dala prednost u od-
nosu na onu pravnu kvalifikaciju, koju je utvrdio razum? Takoder, promjena u stavu
pravnika, prema pravnoj kvalifikaciji djela, mora se dogoditi pod uvjetom da pravnik
bude svjestan toga da je doslo do promjene opée koristi (al-maslahah) u odnosu na
ono §to je utvrdio razum. Odnosno, da mu bude jasno da do promjene koristi ne bi
moglo doéi a da nas o tome ne obavijesti UzviSeni Bog. Tek posto se nade dokaz u
Serijatu, koji ukazuje na promjenu opée koristi, pravnik ¢e utvrditi pravnu kvalifika-
ciju shodno Serijatskom dokazu. Vidi: Abu al-Husayn Muhammad b. ‘Al1 b. al-Tayyib
al-Basr1 al-Mu'tazili, Al-Mu’tamad fi Usil al-Figh, Vol. 11, str. 343.
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doktrine, uvidamo da oni zagovaraju nemoguénost promjene usta-
novljenog principa lijepog i ruznog, obecane nagrade i zaprijecene
kazne, ¢akiod strane samog Boga, jer bi to ponistilo Njegovo obecanje
nagrade i kazne, a Bog ne iznevjerava Svoja obecanja.” Cini se, kako
to zakljucuje Nerkez Smailagi¢, da mu'tazilah preko principa obeéanja
nagrade i prijetnje kaznom, za koji on tvrdi da predstavlja prakti¢nu
teologiju, pokusavaju ustanoviti nepromjenljivo prirodno pravo, kao
normativni izraz pravde, kojega ni sami Bog ne Zeli mijenjati.

Sustinu prirodnog prava ¢ini pravda, a ona je uvijek u skladu s ljud-
skim razumom. Svi ljudi, kao racionalna biéa, podjednako su pot¢injeni
principima prirodnog prava, ¢ija su nacela vje¢na i nepromjenjiva. S
obzirom na to da je razum mjerilo po kome se otkriva Bozija volja, jasno
je gdje je prevaga u odnosu na predaju (al-sam’u), koja ima potrebu za
interpretacijom razuma, kako bi se njena primjena mogla produziti
u vremenu. Ipak, sasvim je jasno da mu’tazilah na prirodno pravo ne
gledaju onako kako su to zagovarali evropski mislioci novog vijeka.

Mu'tazilah su prihvatile koncept prirodnog prava, ali je sasvim
jasno da njihov koncept prirodnog prava nije ateisticke ve¢ teisticke
naravi. Naturalizam u pravu, kojeg su zastupali mu’tazilah, temeljio se
na uvjerenju da Bog uspostavlja prirodne zakone i daje prirodno pravo
covjeku, koje nije odvojeno od njega. Bog koji je stvorio svijet uspostavio
je prirodne zakone, putem kojih se odvija razvojni ciklus, bez promjene
u Njegovom stvaranju. Covjek nije u moguénosti da mijenja prirodno
pravo, njegova djela su limitirana, a njegova sloboda ogranicena na
mogucnosti u okviru prirodnog prava.”

Prema mu’tazilama, iako je razum samostalan, aktivni element u
ljudskom prosudivanju i odluc¢ivanju spram koristi koju vidi, on je, ipak,
preko akta stvaranja, vezan za Boziju volju. I pored toga, valja naglasiti,
a to ne bismo smjeli zaboraviti, da su mu’tazilah uz ovo priznanje ipak
pokusali odrediti granicu Bozijoj volji; Bog moze Zeljeti samo dobro,

*°Vidi: Qur’an, sura Qaf, 29. ajet: ,Moja Rijec se ne mijenja i Ja nisam prema robovi-
ma svojim nepravican.” Kuran: originalni tekst s prijevodom Besima Korkuta (Sarajevo:
El-Kalem, 2017), str. 518.

*'‘Abd al-Rahman Badawi, Madhahib al-Islamiyyin, 111 izdanje, Vol. I, str. 56.

2 Vidi: Richard C. Martin i drugi, Defenders of Reason in Islam, (Oxford: Oneworld
Publications, 1997), str. 189—-190.
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kako zakljucuje kadija ‘Abd al-Jabbar.? Prirodno pravo, koje je Bog
dao covjeku, realizira se neovisno, bez obzira na religijsku ili etnicku
pripadnost jedinke. Ono ne prepoznaje izuzetke ve¢ funkcionira prema
Bozijoj zakonitosti, koju je On uspostavio.

Iako mu’tazilah nisu koristili pojam prirodno pravo, oni su u svojim
raspravama razvijali doktrinu koja se temeljila na postuliranju onoga
sto je Muhammad Asad nazvao pojmom , prirodnog stanja“, na kojem
pociva specificna narav ¢ovjeka. Ovu nasu tvrdnju, izmedu ostalog,
potvrduje i ¢injenica da je kadija ‘Abd al-Jabbar, u svom djelu Fada il
al-I'tizal wa Tabagqat al-Mu’tazilah, u odjeljku pod naslovom: O nuznosti
slijedenja prirodnog stanja (Fi Mulazimah al-Fitrah), u komentaru 3o0.
ajeta iz poglavlja Al-Riim, osvrnuo se na ovaj problem.*

Teorija prirodnog prava razvija se na doktrini o postojanju sistema
prirodno-pravnih normi koje nisu zasnovane na odluci suverene moci,
koja svoju snagu nametanja crpi iz prirodnog stanja ¢ovjeka. Mu'tazile
su, a to je sasvim vidljivo, nastojali pronaéi odgovor na pitanje o
postojanosti univerzalnih pravila, koja ne bi bila nametnuta od strane
suverene moci, ve¢ bi proizlazila iz ¢ovjekovog prirodnog stanja (al-
fitrah). Oni su smatrali, iako ne eksplicitno, da je postojanje takvog
stanja moguce, Sto se da naslutiti iz komentara od Abu al-Qasima
Mahmiud bin ‘Umar Al-Zamakhsharia (1075-1144), ukoliko se prihvati
¢injenica da je covjek obdaren razumom, koji je u stanju da ludi istinu
od neistine. Al-Zamakhshari, u svom komentaru Kur’ana, pojam Bozija
narav (Fitratullah) objasnjava kao nuzno postojanje ,,prirodnog stanja“,
koje je, samo po sebi, predisponirano da prihvati vjeru u jednog Boga i
da slijedi put islama, jer je to primjereno ljudskom razumu.

Po njemu, kur’anska konstatacija ,da nema izmjene u Bozijem
stvaranju” u osnovi znac¢i da nema promjene niti u ¢inu stvaranja niti u
stvorenom. Drugim rijecima, ljudsko prirodno stanje je imuno na bilo
kakve izmjene koje bi mogle do¢i spolja ili promjenom iznutra.” Ako
bismo prihvatili teoriju, koja se razvijala unutar mu’tazilijskog ucenja,
daje prirodno pravo izvedeno iz ljudske prirode, to bi onda nedvojbeno
znacilo da su pravo na Zivot, pravo na slobodu, pravo na priznanje i pravo

3 ‘Abd al-Jabbar, Al-Usil al-Khamsabh, str. 69.

*4‘Abd al-Jabbar, Fada “il al-I'tizal wa Tabagat al-Mu'tazilah, Tunis: Al-Dar al-Tunisiyyah
li al-Nashr, 1974), str. 189-196.

» Al-Zamakhshari, Al-Kashshaf (Beirut: Dar al-Marefa, 2009), str. 830.
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na vlasnistvo prirodna prava covjeka. Konsekventno tome, to bi znacilo
da je ucenje o ciljevima prava, koje je inaugurirao imam Dhia’ al-Din
‘Abd al-Malik ibn Yusuf al-Juwayni imam al-Haramayn (1028-1085) i
njegov ucenik Abu Hamid al-Ghazali (1056-1111), a koje je usavrsio Abu
Ishaq Ibrahim al-Shatibi (1320-1388), bio samo logican slijed stvari.

Smatra se da je Muammar bin ‘Abbad (u. 830) bio prvi koji je unio
naturalisti¢cku perspektivu u muslimansko misljenje. On je smatrao da
je Bog stvoritelj materijalnih dijelova prirode, dok akcidencija nastaje
samim djelovanjem materije: sunca, vatre, vjetra i sl. Na drugoj strani,
Abu ‘Uthman ‘Amr ibn Bahr al-Kinani al-Basr1 al-Jahiz (776-869) sma-
trao je da priroda ima svoju neovisnu narav.

Koncept prirodnog prava, kojeg su razvijali mu'tazilah, razlikovao se
od onoga kojega su razvijale evropske skole prirodnog prava. Mu'tazilah
su smatrali da je prirodni zakon stvoren od Boga, a ne od strane nezavi-
sne sile. Bog je stvorio svijet, po u¢enju mu'tazilah, i postavio prirodni
zakon po kome se on i dalje razvija. Covjek koji je dio tog svijeta ne moze
izadi iz okvira prirodnog prava, on je, kako je tvrdio Al-Jahiz, limitiran
prirodnim pravom.

Stavise, covjekova sloboda je ograni¢ena na stvari koje su moguée
po prirodnom pravu. Prirodno pravo ne ovisi o pojedincu, grupi ili
nekom religijskom u¢enju. Mu'tazilah su ucili da svaki covjek, makar bio
i nevjernik, ukoliko marljivo radi, moze postati bogat, dok ¢e musliman
kojije lijen biti siromah. Prema misljenju mu'tazilah, u prirodnom pravu
nema promjena, shodno kur’anskom ajetu: , A ti nece$ u Allahovom
zakonu izmjene naéi“ (Al-Ahzab, 62).¢

Teorija o prirodnim pravima covjeka, koju je moguce iscitavati iz
radova mu’tazilah, otvorila je jedno drugo pitanje; pitanje postuliranja
prirodnog prava u samoj zajednici (al-jamaah). Mu'tazilah su bili
primorani da ovo pitanje razrijese razvijanjem teorije konsenzusa ili
suglasja u zajednici (al-ijma’), ili uvjerenjem veéine (qawl al-muntashir)*
da prirodna prava treba da vaze, da se priznaju i garantiraju.

Na tom putu pred njima se pojavio jedan problem koji je trazio
rjeSenje, kako bi teorija prirodnih ljudskih prava mogla da se odrzi
u zajednici. Trebalo je pronacdi kariku koja nedostaje, a koja bi mogla

6 Richard C. Martin i drugi, Defenders of Reason in Islam, str. 189-190.
7 Abu al-Husayn al-Basri, Al-Mu’tamid, Vol. 11, str. 68.
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spojiti uc¢enje o prirodnom pravu i teoriju konsenzusa ili suglasja u
zajednici. Takvo jedno postuliranje prirodnih prava u zajednici nije
moguce ostvariti bez, kako su to mu’tazilah uo¢ili, upotrebe prinude,
tj. postojanja elementa politicke mo¢i. Oni su prazninu koja se pojavila
izmedu prirodnih prava ¢ovjeka, koja su utemeljena u njegovoj naravi
(ius naturale) i njihovog postuliranja u zajednici konsenzusom, kao
formalni oblik prava (ius scripta), popunili u¢enjem o principu koji glasi:
naredivanje dobra i odvracanje od zla.

Vjerovatno su mu'tazilah bili medu prvima koji su otvorili vazno
pitanje koje se tice izvora prava. Oni su ustanovili da savremeno pravo
pociva na tri medusobno povezana elementa, koji su neraskidivi, i koji
¢ine organsku cjelinu. To su: prirodno-pravni element (prava sadrzana u
ljudskoj prirodi svake jedinke); formalno-normativni element (priznate
norme koje vaze u zajednici ljudi); i element politicke mo¢i (koji se
prenosi na vlast da nadzire postivanje zagarantiranih, priznatih, ljudskih
prava od strane zajednice svakom pojedincu).

Nema sumnje da su mu’tazilah prihvatili da prirodno-pravni
element ¢ini osnovu koja tvori sistem ljudskih prava i obaveza, koje ute-
meljuje razum. Razum je, kako uce mu'tazilah, taj koji o¢itava ,,prirodno
stanje“ kroz intuitivnu sposobnost, kako zakljucuje Muhammad Asad,
da uodi razliku izmedu pravog i pogresnog, izmedu lijepog i ruznog.®

Ono $to se da izvesti iz ucenja mu'tazilah jeste to da je ¢ovjek
nosilac prirodnih prava koja proizlaze iz njegove ljudske nepromjenjive
prirode i neotudive naravi, kako ih je Bog sazdao, i koja ih zahtijeva.
Medutim, kako ta prava covjek kao takav ne moze zahtijevati od sebe
samoga, nuzno je da taj zahtjev bude upucen prema drugome od koga se
ocekuje da ih akceptira i prizna. To priznanje je preneseno na zajednicu
(al-jamaah) koja putem konvencije (al-jumhiir), kroz formalno pravnu
normu (al-hukm), garantira prirodna prava i osigurava preko elementa
politicke mo¢i,” da se ona postuju.

Bvidi: Prijevod Kur’ana sa tefsirom i komentarom na bosanski jezik, sura Al-Ram,
30. ajet (Sarajevo: Bemust, 2001), Knjiga VII, str. 1747.

O elementima politicke mo¢i vidjeti vise kod: Abu al-Hasana al-Mawardia, Al-Ahkam
al-Sultaniyyah wa al-Wilayat al-Diniyyah (Beirut: Al-Maktabah al-’Asriyyah, 2010), za
koga Nerkez Smailagi¢ u svom djelu Uvod u Kur'an (Zagreb: Medicinska naklada, 1975),
str, 153, navodi da je pripadao ucenicima mu'tezilijske skole.
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3. Polozaj Objave u odnosu na razum kod mu'tazilah

Teorija o izvorima prava, koju su mu'tazilah razvijali, otvorila je
jos jedno vazno pitanje na koje su oni morali dati odgovor, a radi se o
pitanju pozicije objave (al-wahy), u odnosu na razum. Njihov odgovor,
do kojega su dosli, bio je za neke neocekivan. Na samom pocetku ¢ini
se neophodnim odmah razjasniti poziciju koja je zauzeta na relaciji
tradicionalisti-racionalisti.

Tradicionalisti (ahl al-hadith) vjeruju da je Covjek stvoren razumnim
i da se od njega oc¢ekuje da se koristi razumom, dok na drugoj strani
racionalisti (al-mu’tazilah) ne poricu autoritet objave. Problem nastaje u
trenutku kada treba zauzeti stajaliste o ulozi objave i razuma u saznaj-
nom procesu. Tradicionalisti smatraju da je objava ta koja predstavlja
polaznu tacku u saznajnom procesu, dok racionalisti drze da je to razum.
Tradicionalisti smatraju da je objava dobro, jer ju je Bog objavio, dok
racionalisti, na drugoj strani, smatraju da ju je Bog objavio, jer je ona
dobro po svom sadrzaju, po sebi.

U svojim istrazivanjima, koja su se odvijala tokom vremena,
mu’tazilah su ovom aspektu prilazili s razli¢itih pozicija. Istrazivanja
su vr$ena na polju teologije, prava kao i na polju egzegeze Kur’ana. Za
mu’tazilah, kako navodi dr. Adnan Silajdzi¢, razum je izvor moralnih
kvalifikacija ljudskih ¢ina,* sto u isti mah ukljucuje i pitanja pravnog ka-
raktera. Pravni teoreticari koji su pripadali ovoj skoli jasno su isticali da
je pravno-valjano, odnosno pravno-nevaljano djelo odredeno razumom.

Abu al-Hudhail al-’Allaf (752-840) bio je prvi koji je objasnio ulogu
u kojoj razum moze biti od koristi u rjesavanju vjerskih pitanja. Po
njemu, to su pitanja koja daju odgovor o nuznosti postojanja Boga i
nuznosti iskazivanja zahvalnosti Bogu, ali i ona pitanja koja se ti¢u
lijepog i ruznog u ljudskim postupcima.’’ Razum je sposoban spoznati
dobruililosu stranu ljudskih postupaka, te se svaki ljudski ¢in ima, prije
svega, pripisati covjeku, a ne Bogu. Adresiranje ljudskih postupaka na
Covjeka od strane mu'tazilah jasno nam govori da su oni smatrali da
razum nije savr$en, da njegov izbor u djelovanju nije uvijek dobar i
koristan po ¢ovjeka. Na drugoj strani, oni su vjerovali da je Bog izuzet
od svake nesavrsenosti; da Bog ne zeli ¢initi nepravdu ljudima, pa se

3° Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-ASarija, str. 183.
3 Richard C. Martin i drugi, Defenders of Reason in Islam, str. 187.
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Bog zbog toga ne mijesa u ljudske postupke. Optuzbe, koje se mogu
cuti od njihovih oponenata, da su mu’tazilah ravnodusni prema objavi,
da smatraju da se sve moze saznati iz razuma, ne stoje. Naprotiv, oni
su smatrali da razum nije dovoljan, da covjek ne moze bas sve saznati
iz razuma i on ne daje cjelovitu sliku ljudskih obaveza. Tac¢no je da
ljudi pomoc¢u razuma mogu do¢i do spoznaje da Bog postoji i da su
oni obavezni zahvaljivati Bogu, ali u obrednim stvarima razum ne daje
cjelovitu sliku znanja.

Abt Hashim al-Juba’i (861-933) smatrao je da se objava ima vezati
za moralno-eti¢ku i obrednu stranu, a vjerovjesnici su tu da poucavaju
stvarima vjere. Muhammad bin Tufayl (1105-1185) dosao je do sli¢nog
zakljucka u svom traktatu pod naslovom Hayy ibn Yaqzan.* Za razliku od
Abu al-Hasana al-Ash’aria (u. 936), a donekle i Abu Manstura Maturidia
(853—-944), koji je smatrao da razum zauzima neutralnu ulogu naspram
kvalifikacije ljudskog ¢ina, mu’tazilah su smatrali da razum ima aktivnu
ulogu, te da je razum mjerilo kvalifikacije svakog djela, dozvoljenog ili
zabranjenog.

Za njih je, kako primjecuje dr. Adnan Silajdzi¢, temeljni princip
spoznaje ideja Dobra i Istine, koje su poloZzene u ljudskoj naravi. Oni
su ljudski razum, kaze on, definirali kao: sposobnost sticanja znanja
odnosno usmjeravanja ka moralnom zZivotu. Razum, prema shvatanju
mu’tazilah, ima dvojaku ulogu, spekulativnu i prakticnu, zakljucuje dr.
Adnan Silajdzi¢.”

Odnos izmedu razuma i objave u ucenju mu'tazilah moguce je
sagledavatiiiz perspektive kur’anske egzegeze (al-tafsir). Mu'tazilah su
tekstu Kur’ana prilazile kao Bozijem govoru, koji je stvoren (Al-Quran
makhliig).>* Njihov pristup tumacenju Kur’ana bio je s pozicije razuma,
racionalnih teologijskih postavki, kojima se zZeljela od njega odstraniti

32 Richard C. Martin i drugi, Defenders of Reason in Islam, str. 188.
33 Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-ASarija, str. 204.

34Vidi o tome vise u knjizi od: Ali Hatim al-Hasan, Al-Tufkir al-Dalali ‘inda al-Mu'tazilah

(Baghdad: Dar al-Shu’ain al-Thaqafiyyah al-’Ammah, 2001), str. 60-61. Autor je po-
svetio djelo pitanju poimanja jezika kod mu'tazilah. Na spomenutim stranicama autor
iznosi razliku u gledanju na govor izmedu Abi ‘Al al-Juba’ia i kadije ‘Abd al-Jabbara
al-Hamadania. Za Ab1 ‘Ali al-Juba’ia govor su pokreti koji odzvanjaju u vazduhu i
koji se ¢uju kao govor. Na drugoj strani kadija ‘Abd al-Jabbar al-Hamadani smatra da
je govor skup glasova kojima narod obavjestava (sagovornika) o njihovim ciljevima.
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svaka mogucnost mitoloske recepcije njegovog stiva.”> Nerkez Smailagi¢
u svom djelu Uvod u Kur'an citira ‘Amr bin Bahr al-Jahiza (776-869), koji
kaze: ,Ne prepustajte se mnogobrojnim tumacima Kur’ana koji stoje na
raspolaganju obi¢nom puku i koji odgovaraju na svako pitanje. Mnogi
od njih odgovaraju bez utemeljenja u tradiciji. Sve sto nas takav tumac
viSe iznenaduje (svojim tumacenjima) to je simpati¢niji slusaocima.“*
Mu’tazilah nisu prihvatile, u svom tumacenju Kur’ana, metodu koja
se temelji na fantasticnim slikama — pripovijestima. Njihov pristup
temeljio se na pouzdanim predajama od Vjerovjesnika, a. s., i pouzdanih
ucenjaka o pravdi i Bozijem jedinstvu, kako to zakljucuje Jarullah
Mahmud al-Zamakhshari (1075-1144),” te na filoloskom pristupu.®®
Uporedimo li djela dvojice glasovitih komentatora Kur’ana Jarullaha
Mahmiuda al-Zamakhsharia (i njegovog komentara Kur’ana Al-Kashaf),
te Muhammada bin Habiba al-Mawardia (972-1058) (i njegov komen-
tar Kur’ana Al-Nukat wa al-’Uyini), vidjet cemo da su u potpunosti
oslobodeni mitoloske, biblijske fantastike. Njih karakterizira hladan,
racionalan pristup, zasnovan na pouzdanim predajama od ljudi, koje
je moguce provjeriti, i pravilima arapske filologije i lingvistike.
Sagledavaju¢i odgovor mu’tazilah o odnosu objave naspram
Serijatskog prava (koje se konstituira na tri spomenuta elementa:
prirodno-pravnom, formalno-normativnom i elementu politicke moci)
mozemo do¢i do zakljucka da su oni smatrali da je uloga objave da
ukaze na njihovo postojanje. Bog nam ih putem objave otkriva, ali ih
on ne konstituira. Njihov jedini konstituent jeste ljudska sposobnost da
koristi svoj razum i volju kojima se zatvara svaki govor o izvoru prava.
Jedno od pitanja koje ¢emo ovdje samo uzgred spomenuti, jer
zahtijeva duzu elaboraciju, glasi: sta su mu’tazilah podrazumijevali pod
pojmom razuma; da li pojedinacnu pojavu vezanu za osobu ili nesto
drugo? Kada oni govore o ulozi razuma koji bi imao svoju refleksiju na
drustvena pitanja, a to gotovo uvijek ima veze s pravom, pod pojmom
surazuma podrazumijevali saznanja, uvide, ono do cega bi dosao skup

% Nerkez Smailagié¢, Uvod u Kur'an, str. 154; Enes Kari¢, Kako tumaciti Kur'an (Sarajevo:
Tugra, 2005), str. 71.

36 Nerkez Smailagi¢, Uvod u Kuran, str. 145.
37Isto, str. I51.

38 Vidi o tome vise kod: Enes Kari¢, Kako tumaciti Kur'an, str. 95-105.
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razumnih ljudi (ijma’u al-'uqala”). Ovakvo stajaliste je na najbolji naéin
sazeo Abu Sulayman al-Sijistani (932-1000), u rijecima: ,,Ne pripada
razum, sa svim $to on podrazumijeva, nikome od nas pojedinac¢no, ve¢
je on svih ljudi“.? Ovaj pogled na poziciju ljudskog razuma u drustvu
otvara nam neslu¢enu mogucnost uredenja odnosa putem zakonodavne
legislative, jer bitada i pravo bilo skupina odredbi do kojih je dosao skup
razumnih ljudi. Donosenje odluka, vaznih za drustvo, na nacin da su
one proizvod skupa razumnih ljudi, ojacalo bi propise i produzilo njihov
rok trajanja, jer bi se na ovaj nacin zadovoljili razliciti interesi u drustvu.

Prema mu’tazilama, takav razum je onaj koji u ime ljudskog prirod-
nog stanja artikulira svoje zahtjeve prema zajednici, ali oni (zahtjevi)
jos ostaju u sferi teorijskog sagledavanja koje je moguce aktivirati tek
voljom za priznanje i postivanje ljudskih prirodnih prava, upucenih
zajednici da ih akceptira i potvrdi. Ovim su mu’tazilah otvorili novo
pitanje: pitanje odnosa ljudske i Bozije volje.

4. Slobodna volja kod mu'tazilah

Prije nego se usredsredimo na pitanje covjekove volje i njenog utje-
caja na kvalifikaciju ljudskih djela, neophodno je kazati nekoliko rijeci
o ljudskoj djelatnoj potenciji (al-istataah) onako kako su je mu'tazilah
razumjele. Pojam djelatne potencije (moguénosti) spomenut je u
Kur’anu u poglavlju Al ‘Imran (97. ajet), s tim da i u drugim poglavljima
postoje sli¢ni ajeti: ,Hodocastiti hram duzan je, Allaha radi, svako onaj
ko je u moguénosti...“

Prema misljenju mu’tazilah, djelatna potencija predstavlja sposob-
nost djelovanja, §to je neophodno da se nade kod aktivnog djelatnika
(al-fa’il), prije samog djela. Kadija ‘Abd al-Jabbar al-Hamadani smatra
da je spomenuti ajet najrelevantniji dokaz da je postojanje djelatne
potencije neophodno prije samog djelovanja.«

Mu’tazilah su odbijali moguénost obavezivanja ljudi u onome $to
oni ne bi bili u stanju izvrsiti, zbog izostanka djelatne sposobnosti. Po
pitanju ¢ovjekove djelatne potencije i njene prisutnosti kod obaveznika
(al-mukallaf), medu samim mu’tazilama postoje dva oprec¢na stava.

39 Husni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu’tazilah, str. 49.

4° Mahmud Kamil Ahmad, Mafham al-Adl fi Tafsir al-Mu’tazilah li al-Qur’an al-Karim
(Beirut: Dar al-Nahdah al-’Arabiyyah, 1983), str. 293.
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Abu al-Hudhail al-’Allaf (752-840) smatrao je da djelatna potencija u
djelatniku, a samim time i u obavezniku, nikada ne i$cezava, ve¢ da je
ona stalno, latentno prisutna. Suprotan stav zauzeo je Abu al-Qasim
‘Abdullah al-Balkh1al-Ka’bi (u. 931), koji smatra da se djelatna potencija
iznova obnavlja kod vrsenja svakog djela, a u meduvremenu is¢ezava.*

Ukoliko bolje osmotrimo ova dva stava, zakljucit cemo da su ona
samo na prvi pogled suprotstavljena. Djelatna potencija (al-istataah)
uvijek je prisutna u djelatniku kao mogucnost, dok djelatna sposobnost
(al-qudrah) da izvrsava odredenu radnju u odredenom vremenu moze
biti dovedena u pitanje. Tako se djelatna sposobnost obnavlja, pojavljuje
i iS¢ezava, shodno prilikama u kojima se obaveznik moze nadi. Posto-
janje ljudske djelatne potencije (al-istataah) ne znaci da djelo jos mora
postojati, smatraju mu’tazilah. Naprotiv, po njima, djelatna potencija
je samo znak moguceg postojanja djela u nekom budu¢em vremenu.
To je latentno prisutna mogucnost unutar ljudske djelatne sposobnosti,
koja u pogodno vrijeme prede u stanje manifestacije (al-khalg). Hisham
bin al-Hakam (u. 796) nabrojao je pet pretpostavki koje su neophodne
da bi se ljudska potencija ostvarila: tjelesno zdravlje, okolnosti, vrijeme,
instrumenti i povodi.#

No, vratimo se pitanju manifestacije same volje kod covjeka.
Mu’tazilah su nastojali dati odgovor na pitanje o mjestu i ulozi volje u
ljudskim postupcima (al-afal). Ovo pitanje u muslimanskoj teologiji,
kako primjecuje Ali ibn Ahmad ibn Sa’id ibn Hazm (u. 1064), pojavilo
se dosta rano. Generalno kazano, ve¢ na samom pocetku izdvojila su
se dva oprec¢na gledista. Jedno od njih zauzelo je stanoviste da je ¢ovjek
primoran na odredeno ponasanje u svom postupanju i da on nema
nikakve neovisne djelatne potencije; on ne stvara svoja djela niti ih
odabira.

Na drugoj strani pojavila se grupa ucenjaka koja je smatrala da
covjek posjeduje neovisnu djelatnu potenciju, da u svojim postupanjima
nije ni¢im primoran; on je taj koji stvara svoja djela uz potpunu slobodu

4‘Abd al-Rahman Badawi, Madhahib al-Islamiyyin, vol. 1, str. 178-179.

4 Kifayat Ullah, Al-Kashshaf:Al-Zamakhshari”s (D. 538/1144) Mu'tazilite Exsegesis of
the Qur’an (Washington DC: A Disertation submitted to The Faculty of the Graduet
School of Art and Sciences of Georgetown University, 2013), str. 206.
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izbora.# Smatra se da su korijene ovoj teoriji polozili jos kharijiyah,*
koji su imali politicki motivda oponiraju emevijama, a koji su se zalagali
za ideju predestinacije. Ipak, kao zaokruzenu teoriju, postavili su je
gadariyah, a potom je mu'tazilah od njih preuzeli i dali joj konaéni
oblik i sadrzaj.

Mu'tazilah su razvili teoriju o covjekovoj volji kao pokretacu ljudskih
djela, koja su produkt njegove namjere, znanja i sposobnosti.# Prema
mu’tazilama, volja (al-iradah) ono je ¢ime se iskazuje Zelja da se nesto
ucini, a averzijom (al-karahah) iskazuje se odurnost prema necemu.*
Vremenom ce ova prirodno-pravna teorija biti prenesena putem pravne
metodologije (usiil al-figh) na polje pravne nauke (furiial-figh). Unutar
ove rasprave otvorilo se nekoliko vaznih pitanja na koja mu’tazilah nisu
direktno odgovarali, ali su ih vezali za pitanje preuzimanja obaveza od
strane pravnog subjekta (al-taklif), u poglavlju o Bozijoj pravdi.

Od pitanja koja se vezu za ljudsku volju najvaznija su: pitanja
slobode, prava na izbor i preuzimanje odgovornosti za pocinjenje djela
od strane nosioca prava.*

Kako zapaza ‘Abd al-Rahman Badaw1 (1917-2002), autor djela
Madhahib al-Islamiyyin, kur’anski tekst svjedoci o postojanju ajeta
iz kojih sa sigurnos¢u ne bismo mogli zakljuciti kojem od ova dva
spomenuta misljenja treba dati prednost. Postoje ajeti koji ljudsku volju
afirmiraju, alii oni koji je isklju¢uju kao odsudnog agensa u nastanku
ljudskog djela.#* Ono sto je igralo presudnu ulogu u optiranju mu'tazilah
za ucenje o slobodnoj volji, kao vaznom agensu u stvaranju ljudskih
djela, povezano je s jednim od pet generalnih principa: obecanje
nagrade i prijetnja kaznom (al-waad wa al-wa’id), a koji opet, po njima,
proizlazi iz klju¢nog principa njihovog ucenja, Bozije pravde (al-adl).

# Abdurrahman Badawi, Madhahib al-Islamiyyin, Vol I, str. 101.

4 Mahmud Kamil Ahmad, Mafhim al-Adl fi Tafsir al-Mu'tazilah li al-Qur’an al-Karim,
str. 181.

4 Vidi kod: Muhammad ‘Ammarah, Rasa il Al-Adl wa al-Tawhid, traktat od: Al-Qadi
‘Abd al-Jabbar, Al-Mukhtasar fi Usil al-Din, str. 238.

46 ‘Abd al-Jabbar, Sharh al-Usil al-Khamasah, str. 431.
4 Husni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu’tazilah (Beirut: Dar al-Afaq al-Jadidah, 1978), str. 91.

48 Uporedi ajete u poglavljima: Al-Takwir, 29; Al-Insan, 30; Al-Ahzab, 36; Al-Tawbah,
91, sa ajetima: Al-Kahf, 29; Al-Nisa‘, 79; Al-Mudathir, 38; Fusilat, 46 i dr.
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Mu’tazilah su napravili razliku izmedu djelovanja u prirodi i ¢ovjeka.
Djelovanje prirode je nuzno, determinirano od strane Boga (al-dariirah),
dok je djelovanje covjeka voljno, putem prirodnog prava na slobodu
izbora (al-ikhtiyar).

Prema onome $to se moze razumjeti iz njihova ucenja, volja je ta
koja povezuje ljudski um i njegovu stvorenu djelatnu potenciju, a slo-
bodan izbor je ono sto ¢ovjeka ¢ini odgovornim za njegovo postupanje.
Mu'tazilah su smatrali da ¢ovjek ima mo¢ nad svojim djelima, da ih
stvara svojom voljom, u skladu sa svojom djelatnom potencijom, koja
doduse nije apsolutna.

Po njima, ¢ovjek nije pasivni stjecatelj svojih djela, jer bi to bilo
oprecno ucenju o nagradi i kazni, odnosno ¢ovjek se ne bi mogao
pozvati na odgovornost.#

Prema ‘Ali al-Jubba’iu (u. 915), volja je kao i svijet, stvoreno svojstvo
koje nastaje, te kao takva ona nije vjecna.”® To ¢e medu mu’tazilama
razviti polemiku oko toga na koji nacin se volja manifestira u pojavnom
obliku. Rane mu’tazilah su zauzeli stav da ¢ovjek kroz svoju djelatnu
potenciju stvara svoja djela. S ovim stavom se kasnije usaglasio i kadija
‘Abd al-Jabbar (935-1025). Medutim, unutar $kole se razvilo jos$ jedno
glediste koje su zastupali Dirar bin ‘Amr (728-815) i Al-Husayn bin
Muhammad al-Najjar (u. 835), a koje je zahtijevalo da se napravi razlika
kod manifestacije djela: na na¢in da Bogu pripada mo¢ stvaranja (qudrah
al-khalg), dok covjeku pripada tek sposobnost sticanja djela (qudrah al-
kasb).”' Prema ovom ucenju, Bog je Onaj Koji stvara materijalne dijelove
svijeta i njihove potencije, dok je covjeku data djelatna sposobnost
manifestiranja svoje potencije kroz djelovanje na prirodu i stvaranje
drustvenih odnosa u kojima on aktivno ucestvuje.”

4 Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-Asarija, str. 164.
5° M. M. Sharif, Historija islamske filozofije (Zagreb: August Cesarec, 1990), Vol. I, str. 236.
' Vidi: Adnan Silajdzi¢, Filozofijska teologija Abu al-Hasana al-Asarija, str. 166; ‘Abd

al-Jabbar, ,Al-Iradah u: AI-Mughni, str. 4-5; Richard C. Martin i drugi, Defenders of
Reason in Islam, str. 72.

>>Vidi o tome §iru raspravu kod: Muhammad ‘Ammarah, Rasa il Al-Adl wa al-Tawhid,
traktat od: Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, ,Khalq al-Af’al“ u: Al-Mukhtasar fi Usiil al-Din, str.
238-245. Adnan Silajdzi¢ smatra da je ova rasprava medu mu’tazilama o stvaranju
(khalg) ili stjecanju (kasb) djela, utjecala na razvoj teorije stjecanja djela kod Abu al-
-Hasana al-Ash’ar1a.
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Mu’tazilah su smatrali da Bog ne stvara ljudska djela, jer ona nisu
savrsena. To je u skladu s njihovim usvojenim stavom da Bog stvara
samo dobro. Ljudska djela su produkt ljudskog djelovanja: njegove
namjere, znanja i sposobnosti. Ljudi, kako kazu mu’tazilah, u svom
djelovanju imaju potrebu za alatima, mo¢i i nepostojanju zapreka za
njihovo slobodno djelovanje, dok za svim tim Bog nema potrebe.”” Na
ovaj nacin oni su u raspravu unijeli i pitanje ogranicenja koja djeluju
na ljudsku djelatnu potenciju, koju ¢e metodicari Serijatskog prava
razmatrati pod pojmom ogranicenja (al-awarid).

Prema ucenju mu’tazilah, ova ogranicenja mogu biti unutarnja ili
vanjska. Unutarnja su ona koja su prirodna (urodena), dok su vanjska
ona koja su nametnuta, uslovljena drustvenim okolnostima. Tako ce
kadija ‘Abd al-Jabbar svoju raspravu o ogranicenjima ljudske volje
usmjeriti na pitanje uticaja strasti (al-shahwah) i prisile (al-ilja "), te na

slobodu izbora (huriyah al-ikhtiyar).

5. Ljudsko djelo: unutarnja i vanjska sloboda kod mu'tazilah

Prema mu’tazilama, akt, ¢in ili radnja (al-fial) ono je sto se dogada
od strane onoga ko ima djelatnu sposobnost (al-qudrah) da proizvodi
dogadaje.’* Oni su smatrali da ljudska djela nisu stvorena s BoZije strane
ve¢ da ih ¢ovjek sam stvara, kako je tvrdio kadija ‘Abd al-Jabbar, koji
nije prihvatio teoriju Dirar bin Amra o ljudskom stjecanju djela.” Bishr
ibn al-Mu’tamir (u. 825) razvio je teoriju po kojoj je ¢ovjek autor svojih
djela. Neka od tih djela nastaju direktnim stvaranjem od strane ¢ovjeka
(al-fial al-mubashir), dok druga nastaju na indirektan nacin, ali su u vezi
s direktnim stvaranjem kao njihova posljedica (al-fial al-mutawlid).**

>3 Mu'tazilah to objagnjavaju na sljedeéi nacin: ako ¢ovjek zeli odapeti strijelu, on ima
potrebu za lukom i ima potrebu za znanjem i mo¢i da odapne strijelu i na kraju da
ne bude ni¢im ometan, da se izmedu njega i cilja ne isprijeci nesto sto bi ga omelo u
realizaciji namjere. Vidi: Muhammad Ammarah, Rasa “il Al-Adl wa al-Tawhid, traktat
od: Al-Qadi ‘Abd al-Jabbar, ,,Khalq al-Af’al“ u: Al-Mukhtasar fi Usiil al-Din, str. 238.

>4 ‘Abd al-Jabbar, Sharh al-Usiil al-Khamasah, str. 324.

% Dirar bin Amr smatra da su nasa djela povezana s nama i da ovise o nama, ali da se
turadi o potrebi sticanja djela (al-kasb), a ne o njihovom izravnom stvaranju (al-khalg)
od strane Covjeka. Vidi: ‘Abd al-Jabbar, Sharh al-Usiil al-Khamsah, str. 363.

56 M. M. Sharif, Historija islamske filozofije, Vol. I, str. 231; Kifayat Ullah, Al-Kashshaf:
Al-Zamakhshari’s (D. 538/1144) Mu'tazilite Exegesis of The Qur’an, str. 206.
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Mu'tazilah su smatrali da dobro ili lose, kao kvalifikacija djela,
ne lezi u samom djelu kao takvom, ve¢ u aktu ili radnji koja do njega
dovodi.”” Zato, kazu oni, mi opazamo razliku izmedu dobrih i losih djela,
jer su ona povezana s nama na nacin da nam donose korist ili nanose
stetu. Ljudski akt je, prema ucenju mu'tazilah, povezan s nosiocem
obaveze (al-mukallaf) putem svijesti o duznosti, s jedne strane, i ulaganja
napora, s druge strane, da se kroz fizicku aktivnosti dode do izvrsenja
djela. Nosilac obaveze i odgovornosti za njeno izvrsenje je covjek, koji
posjeduje volju za vrsenje akata uz postojanje djelatne potencije koja ga
¢ini sposobnim za izvrsenje vjerskih i zakonskih obaveza. Kvalifikaciju
namjeravanog ljudskog ¢ina (dobar ili los) moguce je upoznati na dva
nacdina: putem objave ili putem razuma, kojima se nalazu odredene
obaveze u smislu njihovog vrsenja ili izbjegavanja.

Prema ucenju mu'tazilah, Bog zahtijeva ¢ovjekovu slobodu da bi
ga mogao uciniti odgovornim, za djela koja pocini. Prema tome, za
covjeka se moze reci da je slobodan i odgovoran za svoja djela. Ta
sloboda, kako istice kadija ‘Abd al-Jabbar, pociva na dvije osnovne
pretpostavke: odsustvu vanjske prinude (al-ilja") i odsustvu unutarnje
pozude - zivotinjskog nagona (al-shahwah). Rije¢ al-ilja” mu’tazilah
upotrebljavaju u znacenjurijecial-ikrah (prinuda, moranje, prisila), koja
se ostvaruje na dva nacina: putem zabrane (al-man’u) i putem koristi i
Stete (al-manafi’ wa al-madar).5®

Mu’tazilah su naucavali da ¢ovjek ima slobodu izbora, kao i
sposobnost djelovanja prije samog akta, kao $to posjeduje i snagu
za izvrsenje djela kojeg namjerava i kojeg je izabrao. Takoder, oni su
poricali moguénost da Bog obaveze osobu u onome $to ona nije u stanju
uciniti. To bi bio apsurd, jer bi se time obesmislila zapovijed (al-amr),
propis (al-hukm) i obavezivanje (al-taklif), a Bog to ne zeli.

Odsustvo vanjske prinude u postupcima ljudi znaci odsustvo svake
prinude, materijalne ili nematerijalne, koja ogranicava ili sprecava volju
da se realizira putem slobodnog izbora. Za razliku od slobodne volje,
(Zivotinjski) nagon (al-shahwah) ispoljava se samo prema onome §to se
da uoditi osjetilom (al-mudrik) od strane osobe, dok u isto vrijeme osoba

5T M. M. Sharif, Historija islamske filozofije, Vol. 1, str. 332.

58 Isto, str. 216.
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ne zudi da taj nagon ostvari drugo lice.

Nagon je razli¢it u odnosu na volju, koja se pojavljuje u odnosu na
ono §to tek treba nastati ljudskim djelovanjem, bilo da se radi o osobnoj
volji za djelovanjem, ili o volji kao zahtjevu koji je upuéen prema drugoj
osobi da djeluje.

Kadija ‘Abd al-Jabbar je odbacio teoriju do koje je dosao Abu
‘Uthman al-Jahiz, koji je smatrao da je volja spoj osjetilnog iskustva i
razuma, koja se pojavljuje kao rezultat suprotnih poticaja. On je smatrao
da volja nastaje putem prirodnih, urodenih, poticaja koji covjeka tjeraju
nadjelovanje, i racionalnih poticaja koji ¢ovjeka tjeraju na sustezanje od
¢injenja. Kadija Abd al-Jabbar smatra da onda kada se utvrdi sposobnost
osobe za izvrsenje nekog ¢ina, bez obzira na poticaj, bilo da se radi o
prirodnom ili racionalnom poticaju, ili 0 oboma, ispravno je vjerovati
da ¢e do djelovanja do¢i usljed djelatne sposobnosti i slobode izbora
koju osoba ima.”

Mu’tazilah su svoju teoriju odgovornosti za ljudske postupke gradili
na slobodi pojedinca. Smatrali su da bi bilo pogresno traziti odgovornost
covjeka za pocinjeno djelo ukoliko on nije u stanju da ih slobodno
pocini, ili da se od njih sustegne. Robovlasnistvo kao drustveni sistem
kojim se utvrduje drustveni polozaj osobe u potpunosti ponistava
njenu volju putem drustvene prisile. Zbog toga robovlasnicki odnosi
nisu prirodni odnosi, po shvatanju mu'tazilah, jer se putem njih vrsi
otudenje prirodnih ljudskih prava.

Prema misljenju kadije Abd al-Jabbara, pozivanje ¢ovjeka na odgo-
vornost ne moze se temeljiti iskljucivo na vjerovanju ili nevjerovanju,
vecinatemelju onoga sto ¢ovjek Cini. Vjera (islam) ne moze biti pokrice
za nepravdu koju Covjek ucini, niti nevjera (kufr) moze u potpunosti
izbrisati dobro koje ¢ovjek pocini. On, takoder, smatra, da, slijedeéi
princip Bozije pravde, nije moguce ¢initi izuzetke u obavezivanju umno
sposobnih, bili oni muslimani ili nemuslimani, kao sto nije moguce
obavezati umno poremecene ili onemocale osobe.®

Za razliku od drugih, mu’tazilah su svoju teoriju ljudske odgo-
vornosti gradili na principu Bozije pravde (al-adl) i principu obecanja

% Husni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu’tazilah, str. 95-96; M. M. Sharif, Historija islamske
filozofije, Vol. 1, str. 234.

% Hysni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu'tazilah, str. 93.
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nagrade i prijetnje kaznom (al-waad wa al-wa’td). Ovakav pristup doveo
ih je do toga da su oni odgovornost utemeljili na slobodi pojedinca. To
se neminovno dalje odrazilo na politicka i vjerska pitanja, kao sto je
pitanje ljudskih pravaisloboda, te pitanja stvaranja ljudskih djela, ¢cime
se ¢ovjek u djelatnoj potenciji izjednacio s Bogom.

Ovo pitanje Ce se kasnije nastojati prevladati od samih mu’tazilah,
ucenjem o sticanju djela (al-kasb). Ova teorija sticanja, iako je potvrdila
ljudsku odgovornost, ipak je ogranicila ljudsku slobodu. ‘Abd al-Jabbar
se tome usprotivio. On je, odgovarajuci na ovo pitanje, ustvrdio da su
ljudski postupci drugaciji u odnosu na Bozije djelovanje i po svojstvima i
po normama. Po njemu, teorijski, neki akt se moze zahtijevatii od osobe
koja je pod prinudom ili pomucenog razuma, dok je to nedopustivo da
se pripise Bogu.”

Ako se covjek smatra tvorcem svojih djela, zaklju¢uju mu'tazilah,
onda to znaci da on po svojoj slobodnoj volji postupa, a Bozija volja
nema nikakve veze s njegovim djelima. Posljedice radnje pripisuju se
primarno pocinitelju djela, koji i nakon smrti ostaje za njih odgovoran.
S druge strane, Bog Zeli samo dobro i to isto zahtijeva od covjeka. Za
djela koja ¢ovjek pocini (bila dobra ili losa) bit ¢e nagraden ili kaznjen,
jer je tako Bog obecao.

Premda su mu’tazilah predstavljali skolu Sirokog spektra razlic¢itih
teorija, misljenja i pogleda po pitanju ljudske djelatne potencije i
sposobnosti, oni se ipak slazu u sljede¢em:

«  Covjek se smatra nosiocem stvaralacke potencije i on je stvaralac
svojih djela. Bog ne intervenira u njegovo djelo, niti putem
stvaranja (al-khalg), niti putem sticanja (al-kasb).

«  Mu'tazilah ne negiraju vjecno Bozije znanje o ljudskom postup-
ku. Oni vjeruju da Bog oduvijek zna sta ¢e Covjek uciniti.

« Prema mu'tazilama, covjek je slobodan u svom djelovanju. On
djeluje po svojoj slobodnoj volji, koja mu je data od Boga. Volja
mu daje moguénost izbora da nesto slobodno ¢ini ili da se od
nekog ¢ina sustegne.

«  Mu'tazilah vjeruju da su Bozija volja (al-iradah) i Bozija naredba
(al-amr) medusobno povezane i da se prozimaju. Bog nareduje
dobro, a samim time ne Zeli zlo, i obratno. Dok su ¢ovjekovo

®'Isto, str. 97—98.
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dobro i zlo: njegova Zelja, njegov izbor i njegovo djelo.®

Ispravno je zakljucio Ibn Hazm, kada je primijetio da se znacaj
mu’tazilah najbolje sagledava u ucenju o slobodnoj volji i u¢enju o
obecanoj nagradi i prijetnji kaznom. Kada bi ¢ovjek bio determiniran
u svom djelovanju, zaklju¢uje on, Serijat i moral ne bi imali nikakva
smisla.”

Kada bi ljudi bili bez djelatne potencije, zakljucuje dr. ‘Irfan
‘Abd al-Hamid, njihovo obavezivanje od strane Zakonodavca bilo bi
bezvrijedno, jer je obaveza zasnovana na zahtjevu da se nesto ¢ini ili
ne ¢ini. Zahtjevu moraju, zakljuc¢uje on, prethoditi mo¢, sloboda i izbor.
U protivnom, zahtjev ¢e postati besmislen, jer ga nije moguce ispuniti.
Takoder, ako ne bi bilo autonomije u ljudskom djelovanju, pozivanje na
odgovornost bi izgubilo svaki smisao, jer se djela ne bi mogla pripisati
ovjeku. Stavie, ni slanje vjerovjesnika ne bi imalo nikakva opravdanja,
jer pozivu ljudima u vjeru mora da prethodi sloboda i izbor.*

Kadija Abd al-Jabbar je ljudsko djelovanje (aktivnost) podijelio u
dvije kategorije: ono koje ne zahtijeva da mu se da bilo kakvo svojstvo
ili prirodno-pravna kvalifikacija, niti je dobro niti lose, kao sto je san ili
gubitak svijesti; i ono koje zahtijeva da mu se pripisu odredena svojstva
i prirodno-pravne kvalifikacije, bilo dobro ili lose, kao $to su istina, laz
ili nepravda. Na ovaj nac¢in mu'tazilah nas uvode u novi problem, a to
je pitanje kvalifikacije ljudskih djela po razumu.

veo

6. Bozija pravda

Prije nego $to otpocnemo govor o prirodno-pravnoj kvalifikaciji
ljudskih djela, kazimo samo nekoliko rijec¢i o Bozijoj pravdi s aspekta
dobrog i boljeg djela, o kome su mu’tazilah raspravljali. Pitanju BoZije
pravde prilazimo iz perspektive eticko-pravnog sadrzaja ovog pojma
kojeg treba ispitati u duhu doktrine prirodnog prava. Pravda, kako su
je mu'tazilah razumijeli, jeste djelovanje koje treba da koristi drugima.
Drugim rije¢im, za mu’tazilah Bozija pravda predstavlja Njegovo

62 ‘Irfan ‘Abd al-Hamid, Dirdsat fi al-Firaq wa al-Aqaid al-Islimiyyah (Baghdad: Matba’ah
al-Irshad, 1967), str. 261-262.

6 M. M. Sharif, Historija islamske filozofije, Vol. I, str. 225.
84 ‘Irfan ‘Abd al-Hamid, Dirdsat fi al-Firaq wa al-Aqdid al-Islamiyyah, str. 262.
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djelovanje, kako bi se zastitili interesi ljudi (ri'ayah masalih al-'ibad).”
Medu samim mu’tazilama postoji razlicito gledanje na pojam dobrog
i boljeg djela (al-salah wa al-aslah). Ovu postavku najvise je zagovarao
Abtu Ishaq ibn Sayyar al-Nazzam i ‘Amr ibn Bahr al-Jahiz, koji su
smatrali neprikladnim da Bog ¢ini ono za $to se zna da u tome nije i
najveca korist za ljude. Po njima, Bogu se ne moze pripisati zlo, jer On
uvijek ¢ini ono §to je pravi¢no i dobro. On je Apsolutni Bog i Apsolutno
Pravedan. Kadija ‘Abd al-Jabbar je imao vlastito videnje, po kome je
bolje (al-aslah) najblize apsolutnom dobru. Medutim, posto se sve u
svijetu krece k opc¢em dobru (al-salah al-am), onda ovo dobro biva ciljem
stvaranja svijeta. Na ovaj nacin on nije prihvatio misljenje Al-Nazzama
i Al-Jahiaa da se Bog mora obavezati da ¢ini najbolje za ljude.® Kadija
‘Abd al-Jabbar je smatrao da je pitanje dobrog i boljeg ¢ina ustvari
pitanje vece ili manje koristi koja je povezana s izborom ljudiinjihovom
aktivnoscu.” Pitanje dobrog i boljeg djela je pitanje koje zadire u eticko
podrudje. To je pitanje dobrobiti i propadanja, zaostajanja drustva.
Ukoliko ¢ovjek ne ¢ini ono sto je najbolje i najpravednije, on proizvodi
korupciju, propadanje, a to je ono $to ne zeli Bog, jer On uvijek ¢ini
ono $to je najbolje za ljude. Na drugoj strani, kadija ‘Abd al-Jabbar je
smatrao da je nepravda sve ono u emu je steta (po covjeka), u Cemu nema
koristi, niti otklanjanja Stete, niti je osoba zasluzila da pretrpi stetu. On za to
navodi primjere, pa kaze: ,,Ako bi neko unajmio osobu da za njega obavi
neku radnju uz naknadu, to se ne smatra nepravdom, jer postoji korist
koja je ekvivalentna obavljenom poslu. Takoder, onaj ko da uvjetnu
emancipaciju djetetu u obavljanju odredenih poslova, otklanjajuci od
njega Stetu, ne smatra se nepravednim, kao i onaj ko izgrdi nekoga ko
je pocinio lose djelo. Ta grdnja nije ¢in nepravde, jer to osoba zasluzuje
zbog pocinjenog loseg djela“.®® Zbog toga je ovo pitanje bilo vazno za
mu’tazilah, jer su na ovaj nacin otvorili pitanje koristi i Stete u ljudskim
postupcima i njihovu refleksiju na pravne posljedice.

% Samih Daghim, Falsafah al-Qadr fi Fikr al-Mu'tazilah (Beirut: Dar al-Fikr al-Lubnany,
1992), Str. 324.
% ‘Abd al-Rahman Badawi, Madhahib al-Islamiyyin, Vol. 1, str. 210.

57 ‘Abd al-Sattar al-Rawi, Al-Aql wa al-Huriyyah (Beirut: Mu " asasah al-’Arabiyyah li
al-Dirasat wa al-Nashr, 1980), str. 360.

8 ‘Abd al-Jabbar, Sharh Usiil al-Khamsah, 345.
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7. Prirodno-pravna kvalifikacija ljudskog djela - lijepo i
ruzno®-valjano i nevaljano

Pitanje eticke kvalifikacije ljudskog djela je pitanje koje je namet-
nuto mu’tazilama jos od vremena Wasil ibn ‘Ata”a. Ono je prirodno
ishodilo iz jednog od njihovih temeljnih teoloskih principa, principa
Bozije pravde.” S obzirom na to da prirodno pravo daje opcevazece
nepromjenljive, sadrzinski odredene pravne zakljucke, jos su mu'tazilah
zakljucili da razum, kao ljudska potencija, izvodi ¢ovjeka iz prirodnog
stanja (al-fitrah) i uvodi ga u eti¢ko-pravno stanje, u kojem on zauzima,
prije svega, eticki stav (al-hukm al-akhlagqi). Prirodno stanje, za mu’tazilah,
s onu stranu je razuma, gdje jo$ ne postoji razlikovanje dobra i zla.
S druge strane, prirodno pravo je ono gdje sve poznate Cinjenice iz
prirodnog stanja dolaze pod kontrolu uma i dobivaju svoju obavezujuéu
snagu iz racionalnog uvida.

Stvari su dobre ili lose, lijepe ili ruzne po sebi, vjerovali su mu'tazilah,
ali se njihovo poznavanje odvija putem ljudskog uma.” Njihovo
poznavanje od strane ¢ovjeka odvija se na dva na¢ina: putem nuznog
a priori znanja (ilm al-dartirah) ili putem a posteriori racionalnog uvida
(al-nazr).” S obzirom na to da su mu’tazilah lijepo i ruzno (dobro i zlo)
vezivali za pitanje BoZije pravde, neophodno je razjasniti $ta su oni
podrazumijevali pod pojmom pravde.

Kako navodi kadija ‘Abd al-Jabbar, pod pojmom pravda ponekad se
misli na samo djelo, ¢in (al-fi’l), a u nekim slu¢ajevima pod tim mislimo

% Kadija ‘Abd al-Jabbar je smatrao da pojmovima al-hasan wa al-qabih, treba dati
eticko znacenje bez obzira $to u jeziku ono sugerira estetsko znacenje. On smatra da
je eticko znacenje ove rijeci pravo dok je estetsko znacenje metaforicko. Vidi: Fauzan
Saleh, The Problem of Evil in Islamic Theology: A Study on The Concept of Al-Qabih in
Al-Qadi Abd al-Jabbar Al-Hamadani's Thought (Montreal: Institute of Islamic Studies,
McGill University, 1992) str. 54.

7 Fauzan Saleh, The Problem of Evil in Islamic Theology: A Study on The Concept of Al-
-Qabih in Al-Qadi Abd al-Jabbar Al-Hamadani's Thought, str. 54.

"Camilla Adang, Sabine Achmidtke, David Sklare, A Common Rationality: Mu’tazilism
in Islam and Judaism (Istanbul: Orient Institut, 2016), str. 1I.

7 Imam al-Haramayn al-Juwayni, Kitab al-Irshad (Baghdad: Maktabah al-Khanji, 1950),
str. 258; Adnan Silajdzié, Filozofijska teologija Abu ah-Hasana al-ASarija, str. 183.
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na stvaraoca djela (al-fa’il).”? Kada se pojmom pravda Zeli ukazati na ¢in,
onda se misli na onaj ¢in koji je dobar i koji koristi drugima. Medutim,
ako se tim pojmom zeli ukazati na stvaraoca djela, a to je Bog, onda
se podrazumijeva da On ne ¢ini ono $§to je ruzno, niti ga bira, niti
iznevjerava ono $to je njegova obaveza (al-wdjib).” Ruzno (lose) djelo,
kako ga je definirao ‘Abd al-Jabbar, jeste akt za koji, ako se pojavi u bilo
kojem obliku od strane pocinitelja koji zna da se radi o losem djelu
i koji to uprkos tome dozvoli, zasluzuje osudu, osim ako ne postoji
ogranicavajuca okolnost.”

Lijepo djelo je lijepo po sebi, dok je ruzno djelo ruzno po sebi i
pojavljuju se u odredenim oblicima. Kada se to dogodi, ona se kvalifi-
ciraju lijepim ili ruznim, bez obzira na pocinitelja.”” Medutim, Bog ne
¢ini nedoli¢ne stvari, jer ih poznaje, dok ¢ovjek ¢ini i nedoli¢ne stvari,
pa se zlo u svijetu pripisuje njemu.” S obzirom na to da su mu’tazilah
postavile razum mjerilom i za vjersku istinu, on je taj koji shvata sustinu
lijepog i ruznog, vjerovali su oni, ali on nije onaj koji ih proizvodi.

Kadija ‘Abd al-Jabbar je podrzavao generalni pristup mu’tazilah da
razum moze biti dovoljan izvor za eticku spoznaju lijepog i ruznog djela.
Covjek je u stanju da spozna lijepo i ruzno djelo, upotrebljavajuéi svoj
intelekt, ¢ak i da ih definira nezavisno o Bozijoj volji. Ipak, kako su u¢ili
mu’tazilah, slobodna voljai moguénost izbora su dva glavna pokretaca
koji imaju presudnu ulogu u nastanku djela.

Kadija Abd al-Jabbar smatra da ruzno djelo moze biti racionalno
(al-gabih al-aglaniyan) i pravno (al-qabih al-shar’iyan). Lose djelo (zlo)
koje se smatra racionalnim (al-qabih al-aglaniyan) definira se kao akt
koji postaje los zbog svoje unutarnje karakteristike, a ne zbog njegove
veze s drugim faktorima. To su radnje koje su same po sebi lose, poput:
greske, nepravde, lazi, neznanja ili pak zZeljeti drugome zlo, naredivati
zlo, obavezivati osobu na ono $to nije u stanju udiniti i sl. Lose djelo, s

3 ‘Abd al-Jabbar, Sharh Usiil al-Khamsah, str. 301.

™ ‘Abd al-Jabbar, Sharh Usiil al-Khamsabh, str. 301; ‘Abd al-Rahman Badawi, Madhahib
al-Islamiyyin, Vol. ], str. 60.

> Fauzan Saleh, The Problem of Evil in Islamic Theology: A Study on The Concept of Al-
-Qabih in Al-Qadi Abd al-Jabbar Al-Hamadani's Thought, str. 54.

76 ‘Abd al-Jabbar, Sharh Usiil al-Khamsah, str. 310.

7 ‘Abd al-Jabbar, Usil al-Khamsah, str. 76; Richard C. Martin i drugi, Defenders of
Reason in Islam, str. 98.
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pravne tacke gledista (al-qabih al-shar’iyan), jeste akt koji postaje ruzan
zbog njegove veze s drugim stvarima, a ne mora biti ruzan sam po sebi.
Kadija ‘Abd al-Jabbar opisuje ovu vrstu ruznog djela, kao kada neko
izostavi neku od obaveza ili pocini neko djelo koje je s pravne strane
zabranjeno.

Teorija o lijepom i ruznom ljudskom djelanju dovela je mu’tazilah
do ucenja o moralnom obavezivanju, koje nalaze Bozija pravda. Prema
ucenju mu’tazilah, obaveza (al-wdjib) se ne moze odvajati od lijepog.
Stoga su oni vjerovali da je sve §to je u Kur’anu od Bozijih naredbi i
zabrana dobro za samog Covjeka. U tim naredbama i zabranama nema
nista ruzno niti stetno.”

Mu’tazilah su pokazali interes za proucavanje ljudskih djela s
aspekta njihove refleksije na pravno obavezivanje adresata (al-taklif).
Njihov interes bio je vise prakti¢ne nego teorijske naravi. Oni su ovom
pitanju prilazili s razlicitih strana. Takvo je gledanje iz perspektive
eticko-pravne kvalifikacije djela, koje su oni podijelili na lijepo i ruzno,
odnosno na valjano i nevaljano djelo.

Ljudsko djelo, bez obzira na to kakvu kvalifikaciju nosilo, pripisuje
se pociniocu samo onda kada osoba posjeduje djelatnu potenciju
(al-istata'ah) i sposobnost preuzimanja obaveze (al-taklif). Osoba koja
nije u stanju preuzeti obavezu niti po jednom osnovu ne smatra se
obaveznikom, kao §to su djeca ili umno poremecene osobe, pa se stoga
ne mogu pozivati na odgovornost.

S druge strane, osoba koja je u stanju preuzeti obavezu ne znaci da
juje ustanju uvijek i izvrsiti. Takva osoba se moze zateéi u dva stanja:

« Dase nalazi u stanju u kojem ispunjava uvjete za preuzimanje
obaveze, ali, i pored toga, nije u stanju da je izvrsi zbog narusene
djelatne sposobnosti, odnosno njenog ogranic¢enja. U ovom
sluc¢aju obaveza Cesto prelazi moguénosti njegove djelatne
sposobnosti.

+ Da se nalazi u stanju kada ispunjava uvjete propisane za preu-
zimanje obaveze, a u isti mah posjeduje i neophodnu djelatnu
sposobnost da obavezu izvrsi, tj. u srazmjeri je s njegovom
djelatnom potencijom i sposobnoséu.”

™ Mahmiid Kamil Ahmad, Mafhim al-Adl fi Tafsir al-Mu’tazilah li al-Qur’an al-Karim,
Str. 168.

" Abt al-Husayn al-Basri, Al-Mu’tamid, Vol. 1, str. 335.
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S obzirom na gore receno, kvalifikacija djela lijepog i ruznog - va-
ljanog i nevaljanog — ispravnog i neispravnog, preuzeta je iz prirodnog
prava, ¢ija podjela je izvrsena na nekoliko vrsta:

+  Mubah - dopusteno - takvo je djelo kod kojeg ne postoji
karakteristika vise (al-sifah al-dha’idah), koju Zakonodavac
potrazuje, a koja bi ukazivala na pozeljnost takvog djela od
strane obaveznika. Zakonodavac je prema ovom djelu zauzeo
neutralan vrijednosni sud i prepustio ga volji pravnog obave-

znika (al-mukallaf).

«  Mandub i wdjib — pozeljno i obavezno djelo — takva su djela
kod kojih postoji karakteristika vise (al-sifah al-dha”idah) koju
Zakonodavac potrazuje, a koja ukazuje na njihovu pozeljnost.

Kod djela koja se karakteriziraju kao pozeljno (mandiib), a koja
zasluzuju pohvalu, vrijednosni sud je jednostran, jer izostavljanje
pozeljnog ¢ina od strane pravnog obaveznika ne iziskuje prijekor ili
osudu. Za razliku od njega, djelo koje se smatra obaveznim (wadjib), koje
zasluzuje pohvalu za izvrsenje ili osudu zbog izostavljanja, vrijednosni
sud je dvostran, s obzirom na to da li je obaveza ispunjena ili je napu-
Stena.’ Mandiib (pozeljno djelo), prema ucenju mu'tazilah, jos uvijek ne
zahtijeva podizanje odgovornosti za njegovo neizvrsavanje, osim $to s
aspekta etike to nailazi na pogrdu. Wajib (obavezno djelo), pak, za sebe
veze odgovornost pravnog obaveznika za njegovo neizvrsenje i osudu.*

Mu’tazilah su takoder nastojali izvesti i definiciju ruznog djela, te
se medu njima pojavilo mnostvo pogleda o pojmu ruznog ili nevaljalog
djela. Kadija ‘Abd al-Jabbar je smatrao da je ruzno djelo ono koje,
kada ga pocini onaj ko ima djelatnu potenciju i sposobnost, zasluzuje
osudu u nekom obliku.® To je djelo koje u sebi nosi kvalifikaciju zbog
koje pocinilac zasluzuje osudu. Mu'tazilah su ruzno ili nevaljalo djelo
podijelili u nekoliko vrsta, ovisno o kom aspektu djela su govorili, etic-
kom ili pravnom. Po njima, s prirodno-pravnog aspekta djelo mozemo
podijeliti na:

80 Abii al-Husayn al-Basri, Al-Mu’tamid, Vol. 1, str. 335; Samih Daghim, Falsafah al-Qadr
fi Fikr al-Mu'tazilah (Beirut: Dar al-Fikr al-Lubnani, 1992), str. 277-278.

8t Abii al-Husayn al-Basri, AI-Mu’tamid, Vol. 1, str. 338-339.
82 Samih Daghim, Falsafah al-Qadr fi Fikr al-Mu'tazilah, str. 281.
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e Mahzir ili Muharram — zabranjeno - to je takvo djelo koje je
Zakonodavac zabranio uz prijetnju (al-wd’id), i za koje trazi
podizanje odgovornosti za pocinitelja ovakvih djela.

+  Makrith — pokudeno - to je takvo djelo koje Zakonodavac
smatra pokudenim s eticke strane, ali ne zahtijeva podizanje
odgovornosti za pocinitelja s pravne tacke gledista.

Kadija ‘Abd al-Jabbar i ve¢ina mu’tazila iz Basre smatraju da ruzno
djelo ovisi 0 nac¢inu na koji je nastalo, a ne zbog toga $to je ruzno po sebi,
kako su to smatrali mu'tazilah iz Baghdada. Ovakav stav je ukljucivao i
pretpostavku da pocinilac mora imati pravo izbora izmedu vise opcija,
ali posjedovanje znanja na koji nacin djelo nastaje.®

Na osnovu svega reCenog, mozemo zakljuditi da su mu’tazilah
inaugurirale eticki princip, po kome se djela poznaju kao lijepa ili ruzna,
valjana ili nevaljana. Ovaj princip dolazi iznutra samog ¢ovjeka, ucili
su mu'tazilah, putem nuznog ili racionalnog uvida, a ne spolja, putem
objave. Temelj na kome pociva teorija o lijepom i ruznom, valjanom i
nevaljanom ¢inu jeste u¢enje da je Bog ¢ovjeku dao razum putem kojeg
je on sposoban da uo¢i razliku izmedu ispravnog ¢ina i greske; koji
putem slobodne volje bira svoja djela, za koja ga Bog ¢ini odgovornim;
a koji svoju odgovornost polaze u zajednici pred vlastima (al-jamaah) i
na buducem svijetu (al-akhirah) pred Bogom.

8. Korektivna i distributivna drustvena pravda kod mu'tazilah

Pitanju pravde mu’tazilah nisu prilazili samo s pozicije teoloskog
principa kojeg su razvijali unutar svoje doktrine. Oni su bili svjesni da
iz Bozije pravde proizlazi i pravednost kao drustveno-politicko pitanje,
koje se tice najbolje zajednice.* Takva zajednica je konstituirana na osno-
vama bratstva,” jednakosti i socijalne pravde.* Pitanju drustvene pravde
ili pravednosti mu’tazilah su prilazili iz dva pravca: s pozicije korektivne

8 Isto, str. 282.

8 Termin najbolja zajednica je upotrijebljen u Kur’anu u poglavlju Alu Imran, 110. ajet.
Najbolja zajednica je konstituirana na zahtjevu da se ¢ini dobro, a suzbija zlo i da se
vjeruje u Boga.

% Vidi kur’ansko poglavlje Al-Hugurdt, 10. ajet.
8 Vidi kur’ansko poglavlje Al-Nahl, 90. ajet.
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pravde kroz ucenje o cijenama (al-as’ar) i s pozicije distributivne pravde
kroz ucenje o opskrbi (al-arzaq). Korektivna pravednost ili pravda se
ogleda u ekvivalenciji, a ti¢e se trezisne ili komutativne pravde, koja
zahtijeva da ¢inidba s jedne strane ima svog ekvivalenta s druge strane.

Drugi aspekt na koji su mu’tezilah obratili paznju jeste pitanje
distributivne pravde, koja se temelji na distribuciji prava prema
zaslugama. Distributivno nacelo pravednosti nastaje prepoznavanjem
i uspostavljanjem odredenih odnosa u drustvu na temelju jednakosti i
nejednakosti medu ljudima. Ovo nacelo sugerira da svaki subjekt treba
dobiti onoliko prava koliko mu pripada, ni manje ni vise (suum cuique
tribuere).%

U svom teoloskom ucenju, u principu naredivanja dobra i odvra-
¢anja od zla, mu’tazilah su raspravili i nekoliko politickih pitanja iz
kojih je moguce sagledati i njihove politicke ambicije za uspostavom
pravednijeg drustva.

Ta njihova nastojanja ogledala su se u uspostavi racionalnih mjerila,
koja bi bila pravedna i postojana, i koja bi bila u sluzbi drustvenih odno-
sa koji bi pocivali na pravdi i materijalnoj sigurnosti drustva. Ucenjem
o potrebi drustvenog angazmana na promicanju dobra i suzbijanju zla
u drustvu posebno nam padaju u oci dvije teme koje, po svom obimu,
nisu §iroko raspravljane, ali su znacajne s aspekta drustvene pravde i
njene distribucije. To su teme o cijenama i opskrbi (al-as’ar wa al-arzag),
kojima je kadija ‘Abd al-Jabbar posvetio paznju.

Prema ucenju kadije ‘Abd al-Jabbara, pitanje cijena je drustveno
pitanje, kojim se regulira zamjenska vrijednost kod razmjene vlasnistva
nad predmetom, putem odredivanja cijene. On cijenu definira kao:
Utvrdivanje vrijednosti zamjene kojom se vrsi razmjena dobara, uz obostrani
pristanak.®® Cijena ne predstavlja istinsku vrijednost predmeta, ve¢
dogovorenu kupoprodajnu vrijednost oko koje su se strane saglasile,
cuvajudi na taj nacin svoje interese.

Na drugoj strani, novac predstavlja pravu vrijednost, ¢iji iznos je po-
znat svima. Takoder, novac, pored stvarne vrijednosti, ima i nominalnu
vrijednost, koju ljudi medu sobom prihvataju. Vlast moze inflatorno
djelovati na vrijednost novca, smatra kadija ‘Abd al-Jabbar, a da to ne
utice na ekonomiju, ukoliko ljudi nastave da upotrebljavaju nominalnu

87 www.enciklopedija.hr, pregledano: 25. 03. 2018. godine.
8 Husni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu'tazilah, str. 107.
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vrijednost novca, uz poznavanje pravog stanja.* On je, takoder, napravio
razliku izmedu cijene (al-siar) i pogodbene vrijednosti (al-thaman). Ci-
jenaje ono $to je priblizna vrijednost predmeta na trzistu, a pogodbena
vrijednost (al-thaman) jeste stvarno utvrdena cijena kostanja predmeta
kod kupoprodaje.®®

Imajudiuvidu daje cijena nazvana drustvenom kategorijom, ona je,
samim time, uslovljena uvjetima koji vladaju na trzistu u nekom mjestu
i u odredeno vrijeme, kao sto je uvjetovana kroz ponudu i potraznju.
Cijene se razlikuju od mjesta do mjesta, a uslovljene su i nestasicom ili
viskom proizvoda, ali i promjenom potreba ljudi za nekim proizvodom
u neko vrijeme.”

Kadija ‘Abd al-Jabbar je smatrao legitimnom intervenciju vlasti
pri nametanju odredene cijene robama na trzistu, kako bi se zastitio
op¢i interes, posebno ukoliko je do poremecaja na trzistu doslo zbog
manipulacije cijenama od strane pohlepnih ljudi, sto bi, u praviluy,
pogodilo siromasne slojeve drustva, ali i druge.

Takoder, on smatra da je i revolt masa opravdan ukoliko je iskazan
protiv nepravedne vlasti, koja namece monopol s pozicije sile, bilo da
se radi o podizanju cijena ili davanja povlastenog polozaja jednim u
odnosu na druge slojeve drustva.”

Kadjija ‘Abd al-Jabbar je zagovarao slobodu osobe pri raspolaganju
s imovinom u njenom vlasnistvu. Taj vid slobode on smatra pravdom, a
njeno ogranic¢avanje nepravdom. Nepravda, kako je on definira, svaka
je Steta koja se nanosi osobi, u kojoj nema opce koristi, koja ne bi bila
nadoknadena, niti otklonjene stetne posljedice od osobe kojoj je na-
nesena. Steta je sve §to pogodi drugu osobu, $to ima ruznu neugodnost
po nju, bila ona namjeravana ili ne.”

Sto se ti¢e pitanja opskrbe (al-rizg), koje se veze za pitanje distribu-

89 Husni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu'tazilah, str. 108.
9°‘Abd al-Jabbar, Sharh Usil al-Khamsah, str. 788.

9" Husni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu’tazilah, str. 108-109; ‘Abd al-Jabbar, Sharh Usil al-
Khamsabh, str. 788; Hanim Ibrahim Yusuf, Asl al-Adl ‘inda al-Mu’tazilah, str. 134.

92 Husni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu’tazilah, str. 109; Hanim Ibrahim Yusuf, Asl al-Adl
‘inda al-Mu'tazilah, str. 136.

9 Hanim Ibrahim Yusuf, Asl al-Adl ‘inda al-Mu’tazilah, str. 136.
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tivne pravde, kadija ‘Abd al-Jabbar ju je definirao kao ono cime se osoba
koristi, a drugi joj to ne mogu zabraniti.* Opskrba se dijeli na apsolutnu
(kao sto su ispasa, voda i sl.) i relativnu, odredenu (kao $to su predmeti u
vlasnistvu osobe iz kojih ona izvlaci korist). On je opskrbu podijelio na
onu koja je direktno od Boga, kao $to su nasljedstvo ili oporuka, i onu
koja se stice radom: trgovinom, obavljanjem poljoprivrednih poslovaisl.®

Imovina koja je steCena na nedozvoljen nacin (haram) nije dozvolje-
na za upotrebu, jer ju je Bog zabranio.” Takva imovina e biti oduzeta
i vratena njenom zakonitom vlasniku.

Prema kadiji ‘Abd al-Jabbaru, pretjerano iskoristavanje ljudi i
njihove imovine je nepravedno, kao i podizanje cijena proizvoda, a
pravda je djelo koje uc¢inimo prema drugima i koje koristi ljudima.
Drzanje osobe u statusu roba ne moze se opravdati razumom, niti se
moze smatrati pravednim. Znak te nepravde je bol koja proizlazi iz
ogranicavanja slobode.

Medutim, on je prihvatio ropstvo (nuzno) zbog objave koja ga je legi-
timizirala, ali se racionalno nikako nije mogao pomiriti s tim. Njegov stav
najbolje se moze sagledati iz njegova komentara (odnosno prigovora),
kojeg je uputio ‘Ali bin Abi Talibu, koji je promijenio stav oko prodaje
robinja i dozvole njihovog odvajanja od djece, nakon sto se s ‘Umar ibn
al-Khatabom slozio oko zabrane njihove prodaje. Kadija ‘Abd al-Jabbar
stavlja otvoren prigovor, tvrdeci da je zabrana vazeca, jer za nju postoji
pravni argument, konsenzus iz viemena ‘Umar ibn al-Khataba, koji je,
po njemu, validan pravni argumet sa zakonitom snagom.”

Gore navedeno upucuje na zakljuc¢ak da se pitanje komutativne
(korektivne) i distributivne pravde, prema uéenju mu'tazilah, temelji na
principu slobode. Mu’tazilah su smatrali da je sloboda pri ugovaranju
poslova temelj na kome pociva korektivna pravda, jer ekvivalenta
razmjene dobara nema bez slobode ugovaranja. Na drugoj strani,
pitanje distributivne pravde takoder se veze za slobodan pristup dr-

94Vidi: Abd al-Jabbar, Sharh Usil al-Khamsah, str. 784.

% Vidi: Abd al-Jabbar, Sharh Usil al-Khamsah, str. 786; Hanim Ibrahim Yusuf, Asl al-
-Adl ‘inda al-Mu'tazilah, str. 138.

9 Vidi: ‘Abd al-Jabbar, Sharh Usiil al-Khamsah, str. 787; Hanim Ibrahim Yasuf, As! al-
-Adl ‘inda al-Mu’tazilah, str. 138.

9 Vidi: Husni Zinah, Al-Aql ‘inda al-Mu'tazilah, str. 110-113.
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OSNOVE PRIRODNOG PRAVA KOD MU'TAZILAH: IZVORI PRIRODNO-PRAVNE ETIKE

zavnim resursima, svih kategorija drustva, s jedne strane, i slobodom
raspolaganja imovinom s druge strane, koja ne smije biti ograni¢ena od
strane vlasti, niti od nje monopolizirana. Ropstvo, po mu’'tazilama, nije
prirodeno ljudskoj prirodi, suprotno je razumu i pravdi. lako su nuzno
prihvatili postojanje robovlasnistva na teorijskoj ravni, zbog objave, oni
sami do njega nisu drzali. U svim svojim raspravama nastojali su suziti
put robovlasnickim odnosima, $to je bila i intencija same objave, mada
se nisu usudili da ga delegitimiziraju. Njihovi stavovi o robovlasnickim
odnosima inspirirat ¢e osmanlijske vlasti da kona¢no zabrane ropstvo
kao vlasnicki odnos medu ljudima.

Zakljucak

Mu’tazilah su prvi ponudili zaokruzenu teolosko-pravnu doktrinu
unutar svijeta islama. Njihovi teoloski principi, na kojima su utemeljili
svoju doktrinu, bili su startna pozicija i za druge teoloske skole, koje
su svoja ucenja formirali kroz raspravu s doktrinom mu’tazilah. Dva
temeljna principa, kako ih je predstavio kadija ‘Abd al-Jabbar (ucenje o
Bozijoj jednodi (al-tawhid) i ucenje o Bozijoj pravdi (al-adl)) dominiraju
u njihovoj teolosko-pravnoj doktrini. Ova dva principa se medusobno
prozimaju, tvoreéi koherentan sistem misljenja iz kojih su izvedena i
ostala tri principa (obecanje nagrade i prijetnja kaznom, medustanje
grijesnika izmedu vjere i nevjere i naredivanje dobra, a odvracanje od
zla). Jedno od najvaznijih pitanja unutar njihove doktrine jeste pitanje
statusa Covjeka, koje se proteze kroz sve principe. Centralno mjesto
zauzima pitanje njegove kreativne potencije, sposobnosti covjeka,
slobodne volje i slobode izbora. Njima nesumnjivo pripada zasluga i
priznanje za odbranu nenarusene racionalnosti i jednakosti ljudi, za
koju su se zalagali.

U korpusu pitanja o statusu ¢ovjeka, mu'tazilah su otvorili ¢itav niz
podpitanja na koja su nastojali dati odgovor, kao $to su: odnos objave i
razuma, pitanje slobodne volje, pitanje slobode izbora, pitanje kreacije
ljudskog ¢ina, pitanje lijepog i ruznog u ljudskim djelima, pitanje ko-
rektivne i distributivne pravde i sl. Sva ova pitanja su u vezi s prirodno-
pravnim temama, koje su mu’tazilah na sebi svojstven nacin otvorili.

Pitanje prirodnog prava u razvoju islamske misli ne moze se
poistovjetiti sa slicnom doktrinom koja je nastala u antickom svijetu,
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kod Grka i Rimljana. Neka pitanja jesu zajednicka, ali izvori prirodno-
pravne doktrine kod muslimana imaju drugaciji uklon. Bog je stvoritelj
svijeta i ovjeka u njemu. Covjek je tvorac svojih djela, a ne materijalnih
dijelova prirode. Postavke koje su mu’tazilah inaugurirali unutar
svoje prirodno-pravne doktrine imat ¢e znacajnu refleksiju na razvoj
Serijatskog prava. Ve¢ina mu’tazilah su bili posveceni, dobri muslimani,
komentatori Kur’ana, veliki pravnici, ucitelji hadisa. Sud o njima, od
strane njihovih protivnika, ¢esto je bio nepravedan. Njihova misao jos
nije dozivjela zadovoljavajuce vrednovanje od strane istrazivaca, oslobo-
denih predrasuda. Na polju pravne znanosti tek predstoji valoriziranje
njihovog rada, koji bi mogao inicirati nova pitanja u okviru filozofije
prava i njegove metodologije.

Basic principles of natural law in mu'tazilah:
Sources of natural- legal ethics

Abstract

For mu'tazilah man is primarily an active being, who creates his own deeds.
His active power is based on reason, free will and freedom of choice. If
we also take into account their teaching about man’s responsibilities ac-
cording to their human potential, which is almost universally accepted in
the Shari’a law science, it is possible at least somehow to see the scope of
their influence on the development of natural law in the early period of
the Muslims. On these foundations, a building of legal ethics has been
built, which forms the basis of their legal methodology (usiil al-figh). In
this paper, the goal is to examine the reaching of the mu’tazilah in their
discussions, given the available literature that is at our disposal and which
we will use.

Key words: reason and revelation, free will, human work, God’s justice,
natural-legal qualification, corrective and distributive justice
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