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Sazetak

U radu su predstavljeni zivot, djelo i nauk poznatoga mutesavvifa Ahmad
al-Gazzalija. Zapravo, uradena je svojevrsna rekonstrukcija njegova zivota,
s obzirom da su takvi radovi izuzetno rijetki. Takav metod koristen je i
pri prezentiranju osnovnih naglasaka njegova ucenja. Iscrpna studija o
nauku imama Ahmada al-Gazzalija podrazumijevala bi znatno $iri okvir,
tako da smo se odluéili ukratko predstaviti tek tri njegove ideje: poimanje
ljubavi, prihvatanje slusanja adekvatne produhovljene melodije (sama’)
kao nacina dospijevanja do stanja istinske duhovne zanesenosti (wagd),
te razumijevanje problema theodiceje.

Kljuéne rijec¢i: Ahmad al-Gazzali, ljubav, tesavvuf, Horasanska skola,
Ramj, $ahid, sama’, Iblis, Hamadani, theodiceja

Uvod

apisati studiju o Zivotu, djelu i misli Ahmada al-Gazzalija
predstavlja visestruk izazov. S jedne strane, barem koliko nam
je poznato, radovi te vrste prili¢no su rijetki. S druge strane,
osnovni izvori iz kojih je mogucée saznati klju¢ne podatke o njegovoj
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biografiji prili¢no su razasutiiu odredenoj mjeri, po svojim sadrzajima,
kontradiktorni te je nuzno sagledavati ih kao, uvjetno receno, jednu
jedinstvenu cjelinu. Uzevsi, pri tome, u obzir da nekoliko djela nekritic¢ki
slijedi negativne stavove izrazene u dijelu starijih izvora o njegovoj
licnosti, zbunjenost istrazivaca postaje veca.

Imajudi sve receno u vidu, odludili smo se kompletan rad izloziti
kao svojevrsno rekonstruiranje njegove biografije, koristeéi takav
metod i prilikom krajnje konciznog predstavljanja nekoliko, za nas

smo podijelili na tri temeljne cjeline: Zivot, djelo i misao.

1. Zivot Ahmada al-Gazzalija

Za razliku od godine preseljenja na Vjecni svijet, datum rodenja
imama Ahmad al-Gazzalija nije moguée precizno utvrditi. Najjednostav-
niji na¢in definiranja godine u kojoj se rodio podrazumijeva dovodenje u
Cisto matematski odnos datuma preseljenja na Drugi svijet, koji je, skoro
jedinstveno, precizno naveden u veéini historijskih djela, sa starosnom
dobi koju je dozivio (sedamdeset i tri godine) a koja je istaknuta u nekim
izvorima." Tako se zakljucuje da je imam Ahmad al-Gazzali roden ili
447, $to je vjerovatnije?, ili, pak, 444. godine po Hidzri.? Dakle, bio je
tri odnosno Sest godina mladi od svoga brata, poznatoga Abtit Hamid
al-Gazzalija.* Obojica su rodena u Taberanu, kod Tusa, u horasanskoj
pokrajini koja se nalazi na sjeveroistoku danasnjega Irana, a porijeklo
porodice je iz mjesta Gazzal koje se nalazi blizu Tusa.’

" Usp. Ahmad Mojahed, “Mogaddime”, u knjizi: Magmiia-i Atara-i Farsi-i Ahmad
Gazzali, str. 3-14.

2 Ovu godinu navodi veéina izvora, navest ¢emo kao primjer njih pet: Ibn al-Gawzi,
Al-Muntazim, tom XVI]I, str. 237; Tag ad-Din as-Subki, at-Tabagat a§—§dfi‘iyya, tom VI,
str. 62; Ibn al-‘Imad, Sadardt ad-Dahab, tom V1, str. 99; Ad-Dahabi, Sayr a'lam an-nubald’,
tom XIX, str. 496; Al-Munawi, Kawdakib ad-Durriyya, tom II, str. 217.

3 Tako smo ovaj podatak pronasli samo u jednom izvoru od onih koje smo konsultirali,
zanimljivo je da samo taj autor precizira i mjesec smrti — rebiul-ahir 517. godine po
Hidzri. Vidi: Ar-Rafi 1, At-Tadwin, tom II, str. 251.

4 Imam Abu Hamid roden je 450. godine po HidzZri. Vidi npr.: Murtada az-Zabid;,
Ithaf, tom 1, str. 7.

> Obicdaj stanovnika Horasanske pokrajine podrazumijeva dodavanje prisvojnoga

“=»

sufiksa “1” na naziv mjesta iz kojega vode porijeklo, te je, pored brojnih verzija zastu-
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Moguce je da je njihova majka rano umrla s obzirom da se ne spo-
minje ni u biografijama koje smo konsultirali a ne spominju je ni njeni
sinovi u svojim djelima. Takoder, historijski izvori ne navode ni da li su
imali jos brace ili sestara. Otac Muhammad bavio se ispredanjem vune
koju je, potom, izlagao i prodavao u svome duéanu.® Kada je osjetio da bi
mogao uskoro umrijeti, zamolio je jednoga od svojih prijatelja, nazalost,
tome prijatelju ne znamo ime, da se brine za Ahmada i Abt Hamida
ostavljajuéi im u nasljedstvo skroman imetak. Muhammadov prijatelj
je na to pristao, te ih je, slijédedi specifiénu prirodu oba brata, prvo, i to
moguce jos za zivota njihova oca, poducio ¢itanju i pisanju istodobno ih
odgajajudi’, a potom ih predstavio nekim od najistaknutijih u¢enjaka u
Tusu. S obzirom na biografiju Ahmada i Abtt Hamida te njihov pisani
opus, pretpostavljamo da su pocetna obrazovanja stekli pred istim
uciteljima, $to znaci da su se, pored tesavvufa, posebno specijalizirali za
hadis i fikh.® Kako ¢emo vidjeti kasnije, obojica su veoma brzo savladali
sve §to je zahtijevano od njih tokom tih predavanja pa su, ubrzo, dobili
ovlastenja (igaza) koja su ih referirala za preuzimanje zadaée nastavnika
i to na najprestiznijim univerzitetima, poput An-Nizamiyye.

No, i pored brojnih sli¢nosti, bra¢a al-Gazzali imali su, prirodno, i
neke medusobne razlike. Jedna od njih, za na$ kontekst najznacajnija,
odnosila se na oblast tesavvufa. Ovo se ogleda, prvo, u ¢injenici da su
se opredijelili odnosno osjetili bliskost prema razli¢itim duhovnim
uciteljima (Sejh), $to Ce se, potom, odraziti i na njihov tarikatski put te
drugacije razumijevanje naravi nacina prezentiranja tesavvufa. Dok se
imam Abu Hamid vezao za casnoga ‘Ali al-Farmadija?%, imam Ahmad se

pljenih u djelima o Abti Hamidu objavljenima na nasem jeziku, oba brata ispravno
oslovljavati kao al-Gazzali ili samo Gazzali. Usp.: Ibn hallikan, Wafayat al-Ayan, tom
I, str. 98.; Al-hawansari al-Isbahani, Rawdat al-gannat, tom I, str. 275.

6 Usp.: Murtada az-Zabidyi, Ithaf, tom I, str. 7.
7Ibid.

8 Ucitelji u hadisu bili su im: Al-Marwazi, Al-Hakim1 at-Tusi, Ahmad al-Hawari,
As-Saga'1 az-Zawzani, Ad-Dahastani, te Nasr al-Maqdis1. Fikh (Serijatsko pravo)
predavali su im pretezno uditelji Safijske pravne skole: Ar-Razaqani at-Tusi, dok su
zivjeli u Tusu, te, kasnije, Abu Nasr al-Isma‘ili, u Dzurdzanu, te al-éuwayni (Imam
al-Haramayn), dok su boravili u Nisapuru. Kako je poznato, Abti Hamid ¢e se posebno
zbliziti sa Al-Guwaynijem. Vidi: Murtada az-Zabidyi, [thdf, tom I, str. 19.

? Jedan od najistaknutijih mutesavvifa svoga vremena, poznat po skromnosti, preda-
nosti suzdrzavanju (zuhd) i obrazovanosti. Pripadao je $afijskoj pravnoj skoli, a svoje
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vezao za Casnoga Yusuf an-Nassaga®. Ipak, Abtt Hamid je preko svoga
ucitelja vezan nizom (silsila) za Al-Gunayd al-Bagdadija, pa do ¢asnoga
Alije te blagoslovljenoga poslanika Muhammeda”, a i imam Ahmad
je preko svoga ucitelja Abu Bakr an-Nassaga®, i njegova Sejha Abu al-
Qasim al-Kurakkanija®, takoder povezan sa al-Gunayd al-Bagdadijem,

temeljno obrazovanje stekao je pred amidzom braée Al-Gazzali, Abii Himidom Sta-
rijim (Abit Hamid al-Gazzali al-Kabir), koji je bio poznati pravnik, umro u Taberanu

kod Tusa 435. godine po Hidzri (v.: al-Isnawi, Tabagat as-$afi‘iyya, tom 11, str. 114.). Bio

je ucenik imama Abu al-Qasim al-Qusayrija. Preselio je na vjecni svijet 477. god. po H.
Vidi: al-Munawi, Kawakib ad-Durriyya, tom I1, str. 196-197. Murtada az-Zabidi navodi

da je ‘Ali al-Farmadi primio Abti Hamida u tarikat (v.: Ithaf, tom I, str. 9.). Takoder, i

As-Subki (v.: Tabagat as-Safi‘iyya, tom VI, str. 305.). Ovaj podatak navodi i al-Munawi

(v.: Kawawkib ad-durriyya, tom 1], str. 196.), s tim da je priredivac izdanja kojega smo

koristili u radu, misleéi da autor govori o vezi Al-Farmadija s Abtt Hamidom Stari-
jim kojega su, kao i kasnije njegova bratica, oslovljavali «dokazom islama” (hugga

al-islam), naveo za Al-Farmadija da: “on je uzeo tarikat od hugga al-islam” (ahada ‘an

hugga al-islam). No, u fusnoti 2 na istoj stranici, priredivac djela je napomenuo da je

u rukopisu koji je koristio (ff al-asl) navedeno: “od njega je uzeo tarikat huga al-islam”
(ahada ‘anhu hugga al-islam).

' Zanimljivo, o Yusuf Abu Bakr an-Nassagu nismo uspjeli pronaéi skoro nikakve
podatke. Jedino $to smo o njemu saznali navest ¢emo nesto kasnije, no, sada ¢emo
naglasiti da ga ne bi smjelo zamijeniti, $to, ¢ini se, brojni autori rade, sa mnogo sta-
rijim Hayr an-Nassagom, koga je u tarikat primio ¢asni Sirr1 as-Saqati, i pred kim su
tarikat prihvatili ¢asni: Abt Bakr a3-Sibli i Ibrahim al-Hawass. Preselio je na Ahiret
322. god. po H., navrsivsi, kako se navodi, skoro stotinu i dvadeset godina zivota. Vidi:
Al-Munawi, Kawakib ad-Durriyya, tom 1, str. 595-596.

""Niz ide preko Al-Qusayrija, potom Abu‘Ali ad-Daqqaqa, zatim Abu al-Qasim Ibrahim
an-Nasrabadija, onda Aba Bakr a3-Siblija, do Al-Gunayd al-Bagdadija, pa preko Sirri
as-Saqati, Ma'ruf al-Karhija, Dawud at-Ta’jja [Habib al-Agamija i Hasan al-Basrija].
Usp.: Al-Qusayri, Ar-Risdla al-qusayriyya, str. 297. (imam Al-Qusayr1 niz zavrSava sa
¢asnim Dawud at-Ta’Tjem, navodedi za njega da se “susreo sa drugom generacijom
muslimana (tabiun)”.

> U jednome govoru spominje imenom svoga $ejha kao “Abu Bakr”, koji je prenio,
opet, od svoga Sejha Abii al-Qasim al-Kurakkanija da je rekao: “Da mi je da mi barem
jedno izgovoreno Allah’ bude primljeno, bilo bi mi dovoljno.” Vidi: Ibn as-Salah,
Tabaqat al-fuqaha’ as-safi‘iyya, str. 398. Kako smo ve¢ rekli, u djelima iz historije
koja smo konsultirali nismo pronasli o njemu nikakvih podataka. Jedinu konkretnu
informaciju pronasao je Ahmad Mogahed, navodedi, pozivajuéi se na Dawlat Sah
Samarqandija, da je Abti Bakr Nassag Ttuis1 bio pjesnik, a na Drugi svijet preselio je
487. god. po H. Vidi: Ahmad Mojahed, Mogaddime, str. 16.

B Abt al-Qasim Abd Allah Ibn ‘Ali at-Tusi, starje$ina dervi$a, poznat po primjernosti
i suzdrzavanju (zuhd). Preselio je na Drugi svijet u rebiul-evvelu 469. god. po H. Vidi:
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idalje sa casnim Alijom i blagoslovljenim vjesnikom Muhammedom.™

Nije moguce sasvim precizno navesti koje su to razlike u duhovnome
odgoju (sayr as-suliik) bra¢a Gazzali prosla, ali je moguce zakljuciti da
je Abti Hamid nastavio sa institucionalnim obrazovanjem, odrzavajuéi
razlicita stru¢na predavanja pod mentorstvom svojih ucitelja. Nasuprot
tome, Ahmad je svoj put pronasao u lutanjima pustinjama, predajuci
se, tako, osami (‘uzla) i izolaciji (halwa).” Obilazio je, s vremena na
vrijeme, manja naselja te posje¢ivao nomadske nastambe, odrzavajudi
govore odgojnoga sadrzaja (wa’z)*®, nadahnjujucdi ljude svojim rije¢ima,
vodedi posebno racuna da im ne dosadi niti da ih preoptereti.” Upravo
je njegov metod odrzavanja brizno osmisljenog govora odgojnoga
sadrzaja zainteresiranim sluSaocima postao ono po ¢emu je poznat®,
zbog Cega je znatan broj historicara ustvrdio da je napustio klasi¢na
predavanja (dars), po kojima je, opet, bio poznat njegov brat, u cijelosti
se posveéujudivazu®. A svaki put kada je govorio, obraéao se ljudima po
nadahnudu (govorio je iz hdla).* Pored toga, prikljucivao se skupinama
dervisa koje bi susreo, provodedi vrijeme s njima, ne namecudi se kao
potencijalni duhovni starjesina. I pored zavidnoga poznavanja temeljnih
muslimanskih religijskih disciplina, a posebno tesavvufa, nije volio o

Ad-Dahabi, al-Thar, tom I, str. 327. Casni Al-Kurrakani (al-Gurgani) bio je punac ‘Ali
al-Farmadija, koji je imao tri sina: Abti al-Muhasin ‘Alija, Abii al-Fadl Muhammada,
te Abti Bakr Abd al-Wahida. Sva trojica bila su poznata po svojoj duhovnosti i obrazo-
vanosti, a uvazeni Al-Kurrakani bio je ucitelj Abwi al-Muhasin ‘Alijji. Vidi: As-Sam‘an,
al-Insab, tom IX, str. 219.

™ Niz se od Al-Kurrakanija nastavlja do Abu ‘Utman al-Magribija, potom Abu ‘Ali
Katiba, Abai ‘Ali Riidbarija, do Al-Gunayd al-Bagdadija, a onda preko Sirri as-Saqatija,
Ma‘raf al-Karhija, Dawad at-Ta’ija, Habib al-Agamija i Hasan al-Basrija. Veoma
korisnu silsilu dao je Ahmad Mogahed kao prilog svojoj knjizi na koju se referiramo.

o

% Vidi: Ibn Hallikan, Wafayat al-A'yan, tom 1, str. 98.; Ar-Rafi‘1 al-Qazwini, at-Tadwin,
tom II, str. 251; As-Safadi, AI-Wafi, tom VI, str. 77; Ibn Mulaqqin, Tabagat al-awliya’,
str. 102; Al-Hawansar1 al-Isbahani, Rawdat al-gannat, tom I, str. 276.

16 Usp.: As-Subki, Tabagat as-Safi‘iyya, tom VI, str. 61.

7 Usp.: AI-Munawi, Kawakib ad-Durriyya, tom II, str. 217.

B vidi npr.: Ibn al-Gawzi, Al-Muntazim, tom XVII, str. 237.

' Usp.: As-Subki, Tabagat a§-§dﬁ‘iyya, tom VI, str. 60; Ad-Dahabi, Sayr, tom XIX, str.
343; Al-YafiT, Mir'at al-ginan, tom 11, str. 170.

**Vidi: As-Subki, Tabagat a§—§dfi‘iyya, tom VI, str. 61-62; time je ljude istinski mogao
iizmijeniti, v.: Ar-Rafi‘71 al-Qazwini, at-Tadwin, tom II, str. 251.
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duhovnome putovanju, u tim prilikama, govoriti veé je uzivao sluzeéi
dervise”. Naprosto, svoja duhovna stanja je sakrivao.”

Ubrzo je Abtt Hamid dobio poziv da predaje na ¢uvenoj An-Niza-
miyyi, $to je oznacilo pocetak njegove vazne akademske karijere.” Za
to vrijeme, imam Ahmad nastavio je sa obilascima lutaju¢ih dervisa,
te, kako smo naveli, sa posjetama slabije naseljenim mjestima. Dakle,
njegova paznja bila je viSe usmjerena osobama koje nisu imale priliku
boraviti vise vremena u velikim gradovima. Ipak, ovaj razli¢it odabir
daljnjega zivota nije istodobno znacio i emotivno radvajanje brace,
naprotiv. Sve do kraja zivota imama Abu Hamida, njegov mladi brat
bit ¢e konstantno uz njega, redovno ga posjecujuci te razmjenjujuci
sa njim svoja razmisljanja i duhovna iskustva. Jednako tako, identi¢nu
ljubav pokazivao je i stariji brat prema mladem, ¢ak mu, kako ¢emo
uskoro vidjeti, dajuéi u nekoliko navrata i odredenu prednost, u
smislu ve¢e duhovne zrelosti, u odnosu na simoga sebe. Abtt Hamid
je privladio paznju svojim predavanjima na univerzitetu, Cesto bivsi
oslovljavan naprosto kao “ucenik Imam al-Haramayna”, ¢ime ga je
slavni Al-Guwayni, jos ranije, izdvojio u odnosu na svoje ostale u¢enike.
Sada, ¢inilo se da je An-Nizamiyya u licnosti Abtt Hamida dobila svoga
najpopularnijega profesora. No, izuzetno slozen i iscrpljujuéi posao
na jednome od najistaknutijih univerziteta u to vrijeme, kao da je
Abu Hamida odvojio od sdmoga smisla radi kojeg je uopée i krenuo
studirati. Ocev prijatelj koji se o njima starao nakon Muhammadove
smrti, u jednome trenu otkrio im se kao “sljedbenik pune ogoljenosti
od ovozemaljskih svojstava” (ahl at-tagrid), te, nemajudi, usljed svoga
skromnoga zZivota, nikakvog ustedenog novca, a, kako smo ranije rekli,

*'Vidi: As-Subki, Tabagat a§-.§dfi‘iyya, tom VI, str. 61; Ar-Rafi‘1 al-Qazwini, At-Tadwin,
tom II, str. 251.

2 Po svemu sudedi, imam Ahmad mogao bi se ubrojati u skupinu meldmija, s obzirom
da kompletan njegov zivot otkriva jedno takvo duhovno stanje. Kona¢no, pored stalnih
ukazivanja na stanje meldmeta, posvetio je ijedno poglavlje svoga djela Sewanih upravo
tome fenomenu. S obzirom da bi rasprava o njegovoj sklonosti meldmetu dodatno
proéirila nas rad, zadovoljit ¢emo se tek skretanjem paznje da su upravo “lutanja” te
bliskost s putujué¢im dervisima (kalenderijama, hajderijama, abdalerijama i sl.), ono
$to u znatnoj mjeri, pored ostaloga, karakterizira meldmije. Usp.: Abdiilbaki Golpinarli,
Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Istanbul, Inkilab Kitabevi, 1997, str. 252—257.

 Q poziciji i znacaju An-Nizamiyye pisali smo ranije u knjizi: Abd al-Qadir al-Gaylani
i derviski red kaderija, str. 94-104.
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nasljede njihova oca Muhammada bilo je veoma skromno, preporucio

ih je za studij u medresi. Kako je rekao, prepoznao je u njima sklonost ka

obrazovanju i potencijal za dosezanje visokih duhovnih stepena, sto je

znacilo da su ranija moljenja Muhammada uzvisenome Bogu da podari

njegovim sinovima stepen istinskih uc¢enjaka, bila uslisana.* Putujuéi

kao sjajan predavac, izdajudi rjesenja na brojna pitanja, narocito prak-
ti¢ne, fikhske, naravi, Abu Hamid je, kako se zakljucuje, u drugi plan

potisnuo osnovni cilj obrazovanja dozivljavajuéi zada¢u odrzavanja

predavanja kao svrhu samoj sebi. U jednoj od svojih redovnih posjeta

starijemu bratu u Bagdadu na An-Nizamiyyi, imam Ahmad iskoristio je

svoj dar “prepoznavanja” misli (hatir) kod drugih ljudi® te Abtt Hamidu

indirektno skrenuo paznju na problem u koji je zapao. Bio je to nastavak
Abu Hamidova duhovnoga zrenja, koje ¢e, sada na novom pocetku,
proizvesti stanje duboke duhovne krize, o cemu se govori u skoro svakoj

njegovoj biografiji, a koja, mora se priznati, u nasemu vremenu djeluje

veoma ¢udno te se uglavnom adekvatno ni ne razumijeva.

I sim imam Ahmad bio je u procesu duhovnoga zrenja, no, moglo
bi se zakljuditi, u jednoj uznapredovanoj fazi. Posjete voljenome
bratu u Bagdadu koristio je i za posjete razli¢itim medresama, poput
At-Tagiyye®, a kasnije i tekijama, poput ribata Bahriuz?, na kojima je

4 Vidi: Murtada az-Zabidi, Ithaf, tom I, str. 7.

» Ovaj njegov dar spominju i histori¢ari. Npr. hafiz Al-Asqalani prenosi od Abu ar-
Rida al-Guwhanija jednu posjetu imama Ahmada imamu Abit Himidu. Dogavsi na
vrata sobe u kojoj je bio Abti Hamid, zastao je jedno vrijeme (sd‘a) na vratima slusajuci
brata kako udi/ ¢ita Sestu kur’ansku suru al-An‘am, a potom je otiao ne sacekavsi kraj
ucenja. Abti Hamid ga je ¢uo te, nakon $to je zavrsio s uenjem, otisao je do Ahmada
upitavsi ga zasto nije sacekao do kraja ucenja sure. Imam Ahmad odgovori da nije
‘¢uo” nikakvo ucenje sure al-An‘am ve¢ samo svodenje rac¢una sa piljarom. Tada mu
je Abt Hamid priznao da je ostavio odredeni dug kod zelenara i da mu je naumpao
dok je ucio ¢asni Kur’an te ga je ta misao u cijelosti obuzela. Vidi: Lisan al-mizan, tom
I, str. 648.

«

26 At-Tagiyya bila je $afijska medresa, otvorena 482. godine na Bab al-Abrazu, u istoc-
nome dijelu Bagdada. Vidi: Daphna Ephrat, A Learned Society in a Period of Transition,
tabela na str. 28.

*TRibat Bahruz pripadao je hanefijskoj pravnoj skoli a sagradili su ga SeldZuci 502. god.
po H. (v.: The Seljuks: Politics, Society and Culture, str. 134., fusnota 51). Starjesina ribata
bio je Ayyub Nasr al-Hamadany, $to je za na$ daljnji kontekst veoma vazno. Nalazio
se u istocnome dijelu Bagdada, kod An-Nizamiyye. Vidi: Merlin Swartz, A Medieval
Critique of Anthropomorphism, str. 10, fusnota 32.
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bio docekivan kao rad i duboko uvazavan gost, a svaki put bi odrzavao
govorenja.®® Po svemu sudedi, veé se nalazio u fazi “naprednoga
duhovnog putnika” (al-murid al-mutawassit), prolazio je kroz duhovna
stanja (ahwal) karakteristi¢na za duse osoba koja se nalaze na tre¢emu
stepenu napredovanja (an-nafs al-mulhima) $to im omoguéava sréanim
vidom gledati zbilje stvari.*® Imajuéi u vidu da, naro¢ito na pocetku
kretanja ovim duhovnim stepenom (magam), dervisi ne posjeduju punu
sposobnost razumijevanja i prepoznavanja izvora svojih nadahnuca,
iskusni duhovni ucitelji Cesto upozoravaju osobe koje se nalaze na
samome pocetku svoga putovanja da ne prihvataju bez savjetovanja sa
starijim derviS$ima rijeci koje izgovaraju “napredni duhovni putnici”.
Ovo je razlog pa je i pored postovanja Ayyub al-Hamadanija prema
imamu Ahmadu, Al-Hamadani od svojih ucenika ipak zahtijevao oprez
njegovih izjava moze biti i davolske (Saytani) naravi.®

Vrativi se na izlaganje odnosa izmedu bra¢e Gazzali, ubrzo je
uslijedilaidruga opomena mladega starijemu bratu, skoro identi¢noga

B vidi: Ibn al-Gawzi, Al-Muntazim, tom XVII, str. 237—238.

* Jednom prilikom je svim prisutnim podijeljena hrana, no, imam Ahmad nije nista
jeo. Osoba zaduzena za brigu o gostima tekije, pozalila se zbog toga starjesini Ayyub
al-Hamadaniju, opisujuéi Ahmadovo odbijanje kao “nesre¢u i kusnju koja ih je za-
desila”. Upitan, kasnije, zasto nije uzeo ponudenu hranu, rekao je da je u tome trenu
imao “videnje” blagoslovljenoga poslanika Muhammeda, koji ga je svojeru¢no hranio
duhovnom (ma‘nawi) hranom. Kada je to preneseno ¢asnome Ayytub al-Hamadaniju,
potvrdio je istinitost toga videnja, objasnivsi da su te pojave Ceste kod pocetnika u
duhovnome zrenju (sayr as-suliik), ali da nemaju svoju zbiljnost (hagiqa). (Vidi: hafiz
Al-Asqalani, Lisan al-mizan, tom I, str. 648; takoder: Ibn as-Salah, Tabagqat al-fugaha’
as-$afi‘iyya, str. 400.) Iako je ovakvo stanje imama Ahmada kvalificirano kao stanje
“pocetnika na duhovnome putu”, rije¢i ¢asnoga Al-Hamadanija skloni smo protu-
maciti kao “pocetak naprednoga stadija putovanja” jer upravo ono nali¢i opisanome
halu (usp.: Fejzulah Hadzibajri¢, komentar br. 2494, str. 335 i 336, u knjizi: Mevlana
Dzelaludin Rumi, Mesnevija, tom I).

3% Jedan broj histori¢ara, narocito onih nesklonih imamu Ahmadu, samo navodi
podatak da je uvazeni Al-Hamadani za imama Ahmada rekao kako njegove rijeci
nisu inspiracija od uzviSenoga Gospodara (rabbani), ve¢ su davolske prirode. Vidi:
Ibn al-‘Imad, Sadarat ad-Dahab, tom VI, str. 99; Ad-Dahabi, al-Tbar, tom 11, str. 413;
Ovo pitanje kontekstualizirali su i adekvatno objasnili: hafiz Al-‘Asqalani, v.: Lisan

- ¥ x=

al-mizan, tom 1, str. 648; te Ibn as-Salah, Tabaqat al-fuqahd’ as-safi‘iyya, str. 399—400.

ZNAKOVI VREMENA * SARAJEVO ¢ ZIMA 2015 - PROLJECE 2016 * GODINA XVIII-XIX * DVOBROJ 70/71

00 ZNAKOVI_VREMENA DVOBROJ70_71.indd.indd 20 27/05/16 11:32



NAUK LJUBAVI: ZIVOT | DJELO IMAMA AHMAD AL-GAZZALITJA

sadrzaja kao i prva.” Sto je Abit Hamid bio bliZi vrhuncu svoje krize, to
su, vjerovatno, posjete brata bile cesc¢e.”> Konac¢no, za vrijeme jednoga
od posljednih predavanja na An-Nizamiyyi, kruzoku se priklju¢io imam
Ahmad te, nakon $to je Abii Hamid objasnjavao prisutnima znacenje
Bozijega upucivanja covjeka u svakodnevnome zivotu, izrecitirao mu
je stihove ¢iji sadrzaj upozorava na nelogi¢nost upuéivanja drugih u
situacijama kada sam govornik nije upucen. To je bio posljednji pod-
strek Abti Hamidu da se odrekne predavanja i okrene svome duhovnom
zrenju.” Prije odlaska, zamolio je imama Ahmada da preuzme mjesto
profesora na univerzitetu, na sta je njegov brat pristao. Tako je Ahmad
poceo predavati na An-Nizamiyyi u godini 487. po Hidzri.* Premda su
bili braéa po krvi, odnos bra¢e Gazzali primjer je u tarikatu medusobne
ljubavi i pomaganja svih dervisa, sto je i zabiljeZeno u nekim tesavvuf-
skim djelima. No, o tome ¢emo kasnije nesto vise re¢i.

Nemamo podatak koji bi upuéivao na drugaciji stav, te je moguce
zakljuditi da je imam Ahmad ostao na toj poziciji onoliko dugo koliko
je trajalo Abtt Hamidovo odsustvovanje, tj. do 498. godine. U medu-
vremenu, nastavio je sa posjetama tekijama i medresama, odrzavajuéi
predavanja i odgajajuéi pocetnike. Nastojao je u njima probuditi pret-
hodno spomenuti osjecaj zajednistva i medusobnoga staranja.”

3" Ovoga puta, skrenuo je paznju Abu Hamidu da mu je um umjesto namaza bio oku-
piran “krvlju”, na sta je imam Abu Hamid odgovorio da se u mislima predao traganju
zarjeSenjem o pitanju jedne Zene u vezi sa redovnim mjesecnim ¢is¢enjem zenskoga
organizma. Vidi: Al-Yafi‘t, Mir'at al-ginan, tom I1I, str. 171.

3? Jer su predaje o njihovim kontaktima u Bagdadu sve ¢e$ée a, konacno, kako ¢emo
uskoro i vidjeti, imam Ahmad ispratit ¢e Abtt Hamida kada ovaj napusti Bagdad.

3 Vidi: Murtada az-Zabidyi, Ithaf, tom [, str. 8. Stihove smo ranije naveli u originalu
i prijevodu, u tekstu: “’Put ptica’ i hazreti Ahmed Gazalijeva Poslanica o pticama”, str.
238-239.

34 Vidi: Ibn Atir, al-Kamil, tom VIII, str. 506-507.

% Jedne prilike je imam Ahmad sasvim iznenada na predavanju u medresi At-Tagiyya
zatrazio od prisutnih da odmah sakupe i predaju mu hiljadu dinara. S obzirom da je
rije¢ o velikom iznosu, prisutni su za tren oklijevali a potom poceli sakupljati novac.
Nakon odredenoga vremena dobio je kompletan iznos, napustio je medresu i otiao u
obliZnju tekiju te dervisima sakupljenim u toj tekiji predao sav novac. Potom je izisao
van, i, dok je prolazio pored obliznjih mlinova, skinuo je svoju ahmediju, vjerovatno
najskupocjeniji komad odjece koji je imao na sebi, te je bacio na cekrk koji je ubrzo
kompletnu izderao. Vidi: Ibn al-Gawzi, Kitab al-qussds, str. 341-342.; As-Safadi, Al-Wifi,
tom VIII, str. 78.
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S obzirom da je period boravka u Bagdadu produzio i nakon Abu
Hamidovoga povratka’, skloni smo ustvrditi da je osnovni razlog ostan-
ka, s jedne strane, nastavak davanja podrske starijemu bratu, a potom i
vezanost za dervise koji su se s njime zblizili. Sto se ti¢e prvoga razloga,
skoro svi historic¢ari navode da je imam Ahmad pohvalno govorio o,
vjerovatno najpoznatijemu, djelu Abtt Hamida: “Ozivljenje religijskih
znanosti” (Thya’ ‘ulim ad-din)¥, napisanoga za vrijeme Abu Hamidova
boravka u Damasku, nakon odlaska iz Bagdada. Imam Ahmad ga je
licno izlozio u jednome tomu, nazvavsi ga: Srce Ihya™-a (Lubab al-Thya’)®,
§to, ujedno, predstavlja i prvi komentar toga djela.”? Pored toga, sada
ve¢ nekoliko puta spomenuta bliskost izmedu braé¢e Gazzali trajala je
sve vrijeme, Cak su, iz te ljubavi, oba brata koristila identi¢ne nadimke:
“Ukras religije” (zayn ad-din), i “Argument islama” (hugga al-islam).* Iako
je, barem u literaturi napisanoj na nasemu jeziku, ova veza zanemarna,
razli¢ita, prvenstveno tesavvufska, djela se ¢esto na nju referiraju.# Abti

36 Ve¢ smo naveli da je boravio u ribatu Bahriiz koji je, kako smo vidjeli, sagraden tek
502. godine (vidi fusnotu br. 27).

37 Na naSem jeziku objavljena su ¢ak dva kompletna prijevoda s arapskog jezika, te
jedna sazeta verzija s engleskog jezika. Vidi npr.: Ebu Hamid el-Gazali, Ihjau ulumid-
din - OzZivljavanje vjerskih znanosti, Sarajevo, Bookline, tom I, II (2004), tom II1, IV (2005),
tom V, VI (2006), tom VII, VIII (2007) i tom IX (2008).

38 Vidi: Ibn Katir, Al-Bidaya, tom XV, str. 272; Ibn hallikan, Wafayat al-Ayan, tom I, str.
98; As-Subki, Tabagat a§—5’dfi ‘iyya, tom V1, str. 60; Ibn al-‘Imad, Sadarat ad-Dahab, tom
VI, str. 99; As-Safadi, Al-Wafi, tom VIII, str. 76; Ibn Mulaqqin, Tabagat al-awliyd’, str.
103; Al-Yafiq, Mir'at al-ginan, tom I1I, str. 171; Al-Munawi, Kawdakib ad-durriyya, tom II,
str. 217; Al-Isnawi, Tabaqat as-$afi‘iyya, tom 1I, str. 113. Samo jedan autor djelo naziva:
Prozivijenje proZivijenja (Ihya’ al-Ihya’), v.: Al-hawansari al-Isbahani, Rawdat al-gannat,
tom I, str. 276—277.

39 Vidi: Murtada az-Zabidi, Ithaf, tom I, str. 41.

4 Vidi: Ibn as-Salah, Tabagat al-fuqaha’ as-safi‘iyya, str. 398; As-Subki, Tabagat as-
Safi‘iyya, tom VI, str. 61.

4'U jednom komentaru, nazalost ne znam u kojem, na djelo Mawlana Galal ad-Din
Ramija, Matnawi-e ma‘nawt, opisan je razlog Abtt Hamidova napustanja profesure na
An-Nizamiyyi. Pohvalio je, jedne prilike, kvalitet poznavanja Serijatskog prava imama
Ahmada, sugeriraju¢i mu da, ukoliko bi se u cijelosti posvetio toj znanosti, bio bi jo§
bolji. Imam Ahmad mu je na to odgovorio da bi za njega, Abtt Hamida, bilo korisno
da djelimi¢no umanji interes za fikhske rasprave a vise se posveti spoznaji odnosno
dosezanju zbilje svih stvari (haqiga). Uslijedio je razgovor brace o tome ¢emu treba
dati prednost, argumentativnome metodu (istidlal) ili spoznaji (ma'rifa), te su se, nakon
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Hamid je duboko uvazavao duhovnu poziciju svoga mladeg brata, sto
je bilo poznato ve¢ njihovim savremenicima.*

S druge strane, imam Ahmad nastavio je s javnim predavanjima
i odgajanjima dervisa, a poznato je da su jo$ za vrijeme odrzavanja
njegovih govorenja, sva obratanja uredno zapisana i sabrana.® Njegov

rasprave, slozili da bi im trebao jedan nezavisan sud o tome. Imam Ahmad je istakao
da je “na ovome nasemu putu” sudija samo blagoslovljeni poslanik Muhammed,
§to je, u odredenoj mjeri, zacudilo imama Abt Hamida buduéi da je blagoslovljeni
Muhammed davno preselio na Vje¢ni svijet. Imam Ahmad izrazio je stav da je blago-
slovljeni Poslanik i dalje prisutan te da postoje brojni na¢ini komuniciranja s njime, a
jedan od njih je preko istinitih snova (ru’ya saliha). Predlozio je da cijelu no¢ provedu,
odvojeno, u u¢enju i moljenju dragome Bogu te moljenju blagoslovljenoga poslanika
Muhammeda da se za njih zauzme (tawassul). Imam Abu Hamid, kako se prenosi,
toliko je klanjao i, iz poboznosti, plakao, da je privremeno ugrozio svoj vid. Negdje
pred sabah-namaz zaspao je i usnio blagoslovljenog Poslanika u drustvu svojih ¢asnih
prijatelja (ashab), a jedan od prijatelja nosio je tablu prepunu svjezih hurmi. Imam
Abu Hamid zazivao je salavate i razgovarao s blagoslovljenim Muhammedom, te mu
je, na kraju, ponudeno nekoliko hurmi sa jednog dijela pladnja. Kada se probudio,
imam Abu Hamid vidio je da u svojoj ruci drzi te hurme, $to je bilo iskustvo koje
ranije nikada nije dozZivio. Sav uzbuden, pozurio je u sobu svoga brata, lupajuéi, od
uzbudenja, svom snagom na njegova vrata. No, s druge strane, jo$ uvijek ne otvorivsi
vrata, imam Ahmad mu porudi da nema razloga toliko se uzbudivati usljed toga sna.
Imam Abu Hamid se zac¢udio obavjestenosti svoga brata o iskustvu koje je upravo
dozivio, a nakon $to je otvorio vrata, imam Ahmad ga uputi da pogleda na rafu te da
mu kaze $ta vidi. Abt Hamid se iznenadio vidjevsi onu tablu iz sna sa hurmama, na
kojoj je nedostajao pregrst dat njemu. Imam Ahmad rece da je Abu Hamid hurme
dobio tek nakon §to su, prije njega, sedam puta ponudene Ahmadu. Abtt Hamid je,
kako se kaze, tada shvatio da je upravo blagoslov (baraka) njegova brata razlog pocasti
koju je na snu dozivio. Stoga se, zakljucuje autor, odlu¢io povuéi sa An-Nizamiyye, a
predati duhovnome zrijenju (sayr as-suliik). Vidi: Al-hawansari al-Isbahani, Rawdat
al-gannat, tom I, str. 278.

4 Moze se navesti slu¢aj u kojemu je opisan dolazak grupe duhovno zrelih vjernika
kod Abui Hamida, u Zelji da se detaljnije raspitaju o poziciji imama Ahmada. Nakon
razgovora, zamolili su imama Abt Hamida o pisanom djelu njegova brata, na $ta im
je dao na uvid jedan Ahmadov rukopis (nazalost, ne znamo koji). Nakon ¢itanja toga
djela, prisutni su rekli: “Mi tragamo, a Ahmad je to ve¢ pronasao.” Vidi: Ar-Rafi‘
al-Qazwini, At-Tadwin, tom II, str. 251. I u djelu Atar al-bilad, autora Al-Qazwinija,
takoder je istaknuto da je shm Abi Hamid u duhovnome napretku davao prednost
svome bratu (v.: str. 415).

4 Predavanja je zapisao Sa‘id ibn Faris al-Labban, nazalost, taj rukopis jo$ uvijek nije
pronaden. Npr. Ibn as-Salah navodi da ih je ¢itao sabrana u Cetiri sveska, te da su

= ¥ x=

izuzetno vrijedna (v.: Tabagat al-fuqahd’ as-$afi‘iyya, str. 398). Da su njegova predavanja
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krajnje specifican zZivot bio je, mozda, najbolji metod privlacenja ljud-
skih srdaca. Pored ostaloga, bio je poznat i kao osoba koja ima redovna
videnja blagoslovljenog poslanika Muhammeda na javi. Kako se prenosi,
svaki put kada bi zapao u slozeno duhovno stanje, imao bi videnje nakon
¢ega bi mu Muhammed, alejhisselam, pomogao savjetom.* Naprosto,
i njegova djela i nacin zivljenja ne pokazuju sklonost ka visokim drus-
tvenim pozicijama. Stavise, izuzev predavanja na An-Nizamiyyi ¢ini
se da uopce nije obavljao bilo kakvu drustvenu funkciju. Historicari
navode brojne anegdote u kojima je pokazao prezir prema materijalnim
vrijednostima®, ¢esto dovededi osobe utjecajne u drustvu u krajnje
neugodne prilike.* O popularnosti koju je imao medu vjernicima,
svjedoci podatak, koji, istina, pronalazimo u samo jednome izvoru, da
je i sam sultan Malik Sah bio jedan od u¢enika imama Ahmada.#” No,
ono §to jeste izvjesno, kako smo naveli u nekim predajama, Malik Sah

zapisana u Cetiri toma navodi i Al-Munawi (v.: Kawakib ad-Durriyya, tom II, str. 217).
As-Subki navodi da su ta predavanja sabrana u dva toma, te da je rije¢ o osamdeset i
tri predavanja (v.: Tabaqat as-Safi‘iyya, tom VI, str. 61).

44 Vidi: Ibn al-Gawzi, Al-Muntazim, tom XVII, str. 239; Ibn Katir, Al-Bidaya, tom XVI,
str. 271; Ibn as-Salah, Tabagat al-fugahd’ as-$afi‘iyya, str. 399.

4 Zabiljezen je slucaj kada mu se jahalica, dok je imam Ahmad sjedio u drustvu, ne-
kako odvezala i pobjegla. Svjedoci toga dogadaja su ga obavijestili $ta se desilo, a on,
nakon §to je dosao na mjesto na kojem je jahalica bila privezana, samo rece: “Kada
smo mi sjahali sa nje, neka je, onda, uzjase neko kome je potrebna.” Vidi: Ar-Rafi1
al-Qazwini, At-Tadwin, tom 11, str. 251.

4 Tako je, naprimjer, jedne prilike oprastajucéi se od sultana Malik Saha, koji mu
je dao hiljadu dinara, izlazeéi sa dvora, ugledao vezirovog konja koji je, po svemu
sudedi bio veoma lijep, te ga je imam Ahmad naprosto uzjahao i otiSao sa njime.
Vezir, vidno uzmemiren, pogledao je u sultana na §ta mu je Malik Sah dao signal da
ga pusti da ode. Sli¢no ranijem dogadaju o kojem smo pisali, nakon $to je dao konja
nekima kojima je bio potreban, ponovno je, prolazeéi pored obliznjih mlinova, bacio
svoj turban na ¢ekrk koji ga je ubrzo u potpunosti iskidao. Vidi: Ibn Katir, Al-Bidaya,
tom XVI, str. 271; Ibn al-Gawzi, Kitab al-qussas wa al-mudakkirin, str. 342; Ad-Dahabi,
Al-Thar, tom I, str. 413.

47 Ovaj podatak navodi Al-Qazwini, Atar al-bilad, str. 415. Malik Sah dos$ao je na vlast
464. god. po H., a preselio je na Drugi svijet 485. god. po H. (v.. Edward G. Browne,
A Literary History of Persia, str. 167.) Stoga, moguce je ili da su se susreti s imamom
Ahmadom dogadali prije njegova preuzimanja profesure na univerzitetu, ili je, pak,
zapravo rije¢ o nekome od njegovih sinova. Kada Ibn al-Gawzi prenosi da je imam
Ahmad dosao da izrazi saucescée sultanu povodom smrti njegove nene (oCeve matere),
navodi samo ime sultana: “Mahmud” (v.: Al-Muntazim, tom XVII, str. 192).
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duboko ga je cijenio, te je logi¢no zakljuditi da je taj svoj odnos Zelio
prenijeti i na svoje potomke.*

Nakon perioda provedenoga u Bagdadu, imam Ahmad vraca se
u rodni Tus, a razlog je smrt njegova brata Abu Hamida. Moguce je
da se u Tus vratio jos ranije, zajedno sa bratom ali, u svakome slucaju,
posljednje trenutke Abu Hamidovog ovozemaljskoga Zivota proveli
su zajedno.”? Po svemu sudedi, rastanak sa bratom za kojega je, kako
smo vidjeli, bio snazno vezan, izuzetno ga je pogodio, te nastaje period
konstantnog seljenja imama Ahmada, iz grada u grad.

Godine 508., boravi, prvo, u Meragi, danasnji Azerbejdzan, a zatim
u Tabrizu, i upravo u tim gradovima pise i zavrsava svoje, po misljenju
brojnih kriti¢ara, najljepse djelo Sewanih.>*® Ve¢ dvije godine kasnije,
imam Ahmad je u Amidu (Amida, danasnji Diyarbakir u Republici
Turskoj), gradu u kojem ¢e slusati djelo koje je ‘Abd al-Wahid ibn
Muhammad ibn ‘Abd al-Wahid al-‘Amidi napisao upravo za njega i
jos$ nekoliko osoba.” Za naredne godine nemamo podatke o njegovom
kretanju, no, 515. godine ponovno dolazi nakratko u Bagdad.” Tu se
zadrzao krace vrijeme te je iste godine doputovao u Hamadan, gdje je
obilazio tekije i medrese odrzavajudi predavanja.” Upravo te godine s

48 Uzbudeni dvorjani, negodujudi, obratili su se Malik Sahu kritiziraju¢i imama
Ahmada nakon $to je poljubio sultanovog sina Sangara u obraz. Oc¢ekujuéi kaznu,
prisutni su se iznenadili kada se Sultan obratio djetetu rekavsi: “Kada si to dozivio,
ne trebaju ti druge pocasti na ovome svijetu.” Vidi: Al-Qazwini, Atar al-bilad, str. 415.

4 Upravo je imam Ahmad klju¢ni svjedok Abt Hamidova preseljenja na Vjec¢ni svijet.
Naime, kako je Ahmad prenio, u ponedjeljak, u mjesecu dzumadel-uhra, Abt Hamid
je ustao u zoru klanjati sabah-namaz. Uzeo je abdest, okrenuo se prema kibli, legao i
preselio na ahiret. (v.. Murtada az-Zabidi, Ithaf, tom I, str. 11). Imam Abt Hamid imao je
konstantno uz sebe neku knjigu, koju je, neposredno pred svoje preseljenje na Drugi
svijet, dao svome bratu. (v.: Ibn Mulaqqin, Tabagqat al-awliyd’, str. 103).

*° Na pocetnim stranicama jednoga od autografa Sewaniha pise daje djelo nastalo u ova
dva grada. Vidi: Sewanih, u kritickom izdanju Ahmad Mojaheda, str. 106, fusnota br. 27.

' Vidi: Ibid.

> Povod je bio, kako smo veé naveli, preseljenje na ahiret sultanove nene, a imam
Ahmad je odrzao tom prilikom govor te izrazio su¢ut ozalos¢enom sultanu. Vidi: Ibn
al-Gawzi, Al-Muntazim, tom XVII, str. 192; Ad-Dahabi, Al-Tbar, tom II, str. 412.

53 Hafiz as-Silafi prenio je da se u tome periodu druzio sa njim éesto u tekiji, vjerovatno
u Bahriizu, te da mu je to ostavilo najljepsa sje¢anja. Vidi: As-Subki, Tabaqat as-
Safi‘iyya, tom VI, str. 61.
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njim se zbliZio znameniti ‘Ayn al-Qudat al-Hamadani, koji je zaimama
Ahmada saznao studirajuéi djelo Aba Hamida Ozivijenje religijskih
znanosti>* Veé naredne godine imam Ahmad uvodi Ayn al-Qudata u
tarikat, te se uspostavlja snazna veza izmedu njih, unekoliko sli¢na
ljubavi izmedu bra¢e Gazzali.* Iako je ve¢ naredne godine u Kazvinu,
$to je bio, do kraja njegova Zivota, “prvi od dva povratka” u taj grad*,
ipak, ponovno odlazi u Hamadan, po svemu sude¢i da bi bio u blizini
Al-Hamadanija. SAm ‘Ayn al-Qudat u svome djelu Maktiibat navodi da
su njihovi medusobni susreti bili redovni, te je ¢ak svome sinu dao ime
“Ahmad”.>

U narednoj 517. godini imam Ahmad boravi jedan period u Isfahanu,
vodedi brigu o dervisima i upoznavajudi zainteresirane vjernike za tari-
kat, u ¢emu mu asistira poznati imam Abu Hafs ‘Umar as-Suhrawardr®,
anakon toga boravi u Irbilu, odrzavajuéi predavanja u irbilskoj tvrdavi.®

Nakon posljednjega dolaska u Kazvin umire 520. godine po Hidzri.
Iako je veliki broj historicara naveo ovu godinu kao godinu njegova
preseljenja na Vjecni svijet®, nisu zabiljezeni detalji o njegovome ukopu

4 Ovaj podatak naveo je sim Ayn al-Qudat, u svome djelu Zubda al-haqa’iq. Vidi:
Ahmad Mojahed, Mogaddime, str. 28.

% Vidi: Ibid.
56 Vidi: Ar-Rafi‘t al-Qazwini, At-Tadwin, str. 1, str. 251.

T U svome djelu Maktiibat nekog Cesto oslovljava sa “moj sin”. (V.: Firoozeh Papan-
-Matin, Beyond Death, str. 21-22.) Stavise, u Maktibatu je zabiljezeno da je nakon
preseljenja imama Ahmada na ahiret, otac ‘Ayn al-Qudata imao specifi¢no videnje
Ahmada na javi (mubassira) $to je predstavljalo uspostavljanje i njegove duhovne
(ma‘nawi) veze sa njim (Firoozeh Papan-Matin, str. 13-14.) Kako je poznato, nekoliko
godina nakon smrti imama Ahmada, ‘Ayn al-Qudat ¢e biti lazno optuzen za nemire
na sultanovom dvoru, a seldZzucki histori¢ar ‘Imad ad-Din al-Isbahani navest ¢e da
je kljuénu optuzbu i potvoru smislio vezir Ad-Dargazini. Svoju odbranu ¢asni ‘Ayn
al-Qudat zabiljeZio je u svome djelu Sakwa al-garib, a bila je tako argumentirana da
Ad-Dargazini nije uspio dokazati optuzbu. Stoga ga je, prvo, prevezao u Hamadan,
a potom tamo, uz pomo¢ svojih nemoralnih pomoénika, ¢asnoga Al-Hamadanija,
prvo, razapeo, potom mu zivome ogulio kozu, a naposljetku, kada je javljeno da je u
Hamadan stigao sultan Mahmiid ibn Muhammad ibn Malik Sah, Zivoga ga zapalio.
(Firoozeh Papan-Matin, str. 28-34.)

58 O ovome svjedoci imam As-Suhrawardi u svome djelu Awdrif al-ma‘arif.
% Vidi: Ahmad Mojahed, Mogaddime, str. 22—23.

6 Vidi fusnote br. 2 i 3 na po¢etku ovoga rada.
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i sahrani. Tek znamo da je od samoga pocetka njegovo turbe bilo mjesto
redovnoga posjecivanja (ziyaratgah).” Ukopan je u blizini: Rahray, sa
zapadne strane, Ardag, sa isto¢ne strane, te Sahrastan, sa sjeverne strane.
U mezaristanu u kojem je ukopan nalaze se blagoslovljena tijela brojnih
duhovnih uditelja te ucenjaka.® Turbe je bilo jedno vrijeme poznato
pod imenom: “Imam-zade Ahmad”. Potom su, na osnovu svjedoc¢enja
jednoga historicara koji je na Drugi svijet preselio 1317. Sunceve godine
(1938. god.), ranije, nakon javno iznesenoga pravnog misljenja dijela
ucenjaka iz Kazvina da je rije¢ o sunnijskome a ne Siitskome mjestu
posjete, neki ljudi kompletno turbe porusili. Poslije rusenja, izmedu 1253.
i 1261. Sunceve godine, pored porusenog turbeta podignuta je dzamija
koja je nazvana: “Masgid-i Ahmadi-e”, a na tarihu koji se nalazi u njoj,
napisana je 1328. god. po H. (1289. Suncéeva odnosno 1910. gregorijanska
godina) kao godina gradnje.® Konac¢no, Sunceve 1321. godine (1361. po
H., odnosno 1942. god.), turbe je popravljeno i ponovno otvoreno, u
vrijeme dok je ministar kulture u Kazvinu bio Mu‘izz ad-Din Mahdaw1.
U turbetu su postavljene dvije levhe, jedna ispred a druga u dvoristu,
te se mezar imama Ahmada i dalje posjecuje.®

Na kraju, spomenut ¢emo da je, pored Ayn al-Qudata, imam Ahmad
primio u tarikat, barem koliko se zna: Hakim Sana’t Gaznawija, Abu
al-Fadl Sa’in ibn Abd Allah Safi Bagdadija, ‘Abd al-Wahid ‘Amidija,
Ruzbahan Kabir Misrija, Abu al-Qasim ‘Umar ibn Muhammad - Ibn
al-Bazr1 Gazarija, Diya’ ad-Din Abii Nagib ‘Abd al-Qahir ibn ‘Abd Allah
as-Suhrawardija, te Ibn Sahr Asub Ragid ad-Din Muhammad ibn ‘Aliibn
Sahr Asiib Sarawi Mazandaranija, poznatoga siitskog eksperta za hadis.*

8t Poznato je, naprimjer, na osnovu dokumenata te razli¢itih biljeski da se redovno
posjeéivalo 842. godine (v.. Ahmad Mojahed, Mogaddime, str. 148), a zatim i 1253. go-
dine (str. 150).

62 Poput ranije spomenutog Hayr an-Nassaga, Ibn Mage, Ibrahim Sitanbe Hirawija,
Rida ad-Din Taliganija, Abu Bakr Sadamanija, Nar ad-Din Gilija i brojnih drugih.
Vidi vise: Ahmad Mojahed, Mogaddime, str. 146.

% Ibid., str. 150—I5L
%4 Tbid., str. 152.
% Ibid., str. 156—157.

% Ibid., str. 28-29. Ahmad Mojahed, usljed velikog utjecaja koji je izvrsio na svoga
brata, ukljucuje i Abt Hamida u uéenike imama Ahmada (str. 24-28), no, ranije
smo naveli da je Alf al-Farmadi uveo Abti Hamida u tarikat. Na kraju svoje studije,
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2. Djeloimama Ahmada al-Gazzalija

Posvetili bismo sada paznju djelima koja je Ahmad al-Gazzali na-
pisao. S obzirom na propozicije ovoga rada, djela ¢emo samo pobrojati,
navodedi, prvo (a.) djela prevedena na nas jezik, potom (b.) ona koja
biljezi vecina historicara na ¢ije smo se radove referirali u ovoj studiji,
zatim (c.) pozivajudi se na 'Isma‘il-pasu Bagdadija, imaju¢i u vidu da
je kod njega, s obzirom na narav njegova djela, pobrojao veliki broj
djela koja je imam Ahmad napisao.” Iz ovoga izuzimamo Ahmadova
djela koja smo ve¢ navodili i za te podatke ranije ponudili adekvatne
reference. Potom ¢emo navesti djela koja je registrirao u svojoj studiji
Ahmad Mojahed, kako ona na perzijskome (d.)®®, tako i ona napisana
na arapskom jeziku (e.)%, a koja se ne nalaze zapisana kod ’Isma‘Tl-pase.
Registar Mojaheda bit ¢e nam orijentir i po pitanju jezika na kojem su
djela napisana s obzirom da Al-Bagdadi to ne naglasava.

a. Zapocet ¢emo s dva djela prevedena na nas jezik:
1) Sewanih™, napisana na perzijskom jeziku,
2) Risala at-Tuyir™, napisana prvo na perzijskom, a onda i na
arapskom jeziku.

Ahmad Mojahed navodi puni duhovni niz (silsila) kojem je pripadao imam Ahmad
al-Gazzali te pobraja ukupno cetrdeset silsila koje se za njega vezu (str. 181-199). Tako
je rijeC o izuzetno vrijednim podacima, njihovo detaljno navodenje izvelo bi nas iz
okvira ovoga rada.

§7°Isma‘il basa al-Bagdadi, Hadiyya al-‘arifin, tom 1, str. 83.

8 Ahmad Mojahed, Mogaddime, str. 162.

% Ahmad Mojahed, “Atar-e ‘arabi Ahmad-e Gazzali”, u knjizi: Magmiia-i Atara-i Farsi-i
Ahmad Gazzali, str. 265-266.

° Na nas jezik prevedeno s engleskog jezika, pod naslovom Knjiga o ljubavi, Sarajevo,
Libris, 2003.

""Na nas jezik prevedeno s arapskog jezika kao Poslanica o pticama. Podatak smo ranije
navodili (v. fusnotu br. 33).
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b. potom:

3) Lubab al-Ihya’ muhtasar Thya’ al-‘uliim (Srce Ihya*-a size /djela/
Ihya’ al-‘uliim), $to smo ranije navodili,

4) Al-Magalis fi al-mawd‘z, njegova, za sada, izgubljena preda-
vanja, o ¢emu smo govorili, najvjerovatnije napisana na arap-
skome jeziku,

5) Ad-Dabhira fi ‘ilm al-basira (Vrijedan polog znanosti o sréanome gle-
danju), veéina historicara pored “Lubab-a” navode ovo djelo.”

c.zatim:

6) Bahr al-mahabba fi asrar al-muwadda (More ljubavi — o tajnama
voljenja), rije¢ je o komentaru kur’anske sure «Yusuf”, napi-
sanom na perzijskom jeziku,

7) Bawariq al-’ilma‘ fi takfir man yuharrim as-sama‘ (Svjetlice aluzije
o imenovanju nevjernicima onih koji zabranjuju semd), djelo napi-
sano na arapskom jeziku u kojem se objasnjava fenomen semada,

8) At-Tagrid fi kalima at-tawhid (Razdijevanje: o pojmu “Jedinost”),
djelo iz kelama napisano na arapskom jeziku,

9) Ar-Risala al-‘ayniyya li Ayn al-Qudat al-Hamadani (Pismo “ocinjem
vidu” upuceno Ayn al-Qudat al-Hamadaniju), napisano na perzi-
jskom jeziku,

10) Kitab al-haqq wa al-hagiqa (Knjiga Istine i o zbilji),

11) Mudhal as-sulitk ila manazil al-mulik (Uvod u putovanje prema
stepenima /duhovnih/ kraljeva),

12) Lata’if al-fikr wa gawami‘ ad-durar (Prefinjenosti promisljanja i zbir
biserja).

d. Ahmad Mojahed navodi jos sljedeca djela na perzijskom jeziku:
13) Bahr al-hagiqa” (Okean zbilje),

7 Vidi: Ibn Katir, Al-Bidaya, tom X VI, str. 272; Ibn hallikan, Wafayat al-A'yan, tom I, str.
298; As-Subki, Tabaqat as-Safi‘iyya, tom VI, str. 61; As-Safadi, AI-Wafi, tom VIII, str. 78;
Ibn Mulaqqin, Tabagat al-awliyd’, str. 103 i drugi.
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14) Nameha (Pisma),
15) Wasiyyatnameha (pandnameha) (Pisma-oporuke /savjeti/),
16) Magal-e rith (Produhovljeni govor).”

e. te na arapskom jeziku:

17) [Farih al-'isma‘ (Radost pri slusanju)],*

18) Fi siira as-Sagara at-tayyiba fi al-ard al-'insaniyya (O obliku ‘lijepe rijeci’
u ljudskoj ilovaci),

19) Risdle-i niriyye” (Svjetlosna poslanica).

3. Nauk imama Ahmada al-Gazzalija

Kako smo naglasili u uvodu, ponudit ¢emo samo nacelne karak-
teristike u¢enja Ahmada al-Gazzalija, klasificirajuéi ih u tri cjeline:
nauk o ljubavi, razumijevanje fenomena slusanja melodije, te problem
theodiceje. Naravno, ovim se ni u kojem slucaju ne iscrpljuje sve ono
$to je imam Ahmad govorio i poducavao. Kako smo ranije naglasili, tek
sabrati njegova govorenja i anegdote iz zivota koja su zabiljezili histo-
ricari, uz blage komentare, predstavljalo bi ozbiljnu zasebnu studiju.

Vracajuci se nasem radu, otpocet ¢emo s onim §to, zasigurno, pred-
stavlja samo srz njegova ucenja a to je nauk o ljubavi. Osnovno djelo
na koje ¢emo se referirati jeste njegov Sewanih, i to verzija prevedena
na nas jezik.

3.1. Nauk o Ljubavi

Jedan od ucenika imama Ahmada, Sa’in ad-Din, vjerovatno je rijec
o ranije spomenutom Abu al-Fadl $a’in ibn ‘Abd Allah Suafi Bagdadiju,
zamolio je svoga ucitelja da napise svojevrsnu “poslanicu” u kojoj ce
biti izlozena sustina nauka o ljubavi. S obzirom da je na pocetku svoga
odgovora, kasnije poznatog u formi samostalnog djela Sewanih, kao
svojevrsni moto, odmah nakon objasnjena konteksta nastanka knjige i

 Ahmad Mojahed u svome djelu uvrstio je i jedno poglavlje (bahs) u kojemu su sa-
kupljeni razli¢iti stavovi imama Ahmada, te drugo poglavlje koje sadrzi Ahmadove
stihove.

™ S obzirom da Mojahed u svojoj listi ne navodi djelo Bawdriq al-’ilma‘, pretpostav-
ljamo da se na njega misli.
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pocetnih stihova, imam Ahmad citirao kur’anski ajet u kojemu se govori
o ljubavi (hubb) kao osnovnome odnosu izmedu jedinoga stvoritelja —
Allaha, i stvorenoga, odnosno kao temelju postojanja®, zakljucuje se
da se pitanje ucenika zapravo odnosi na objasnjenje sime naravi doga-
danja postojanja (mawgud), “trpljenja” zbiljnosti Egzistencije. Drugim
rije¢ima, kako se, na sasvim konkretan nacin, ono $to po-stoji (§to “trpi”,
mawdgtd), realizira unutar po-stojanja (wugiid) po Jedinome koji jeste i
koji daje da se po Njemu ono moguce, kontingentno (mumkinat) realizira
(Wagid al-wugid). Imajuéi ovo u vidu, djelo Sewanih predstavlja zapravo
krajnje slozenu teolosku raspravu, a dodatnu poteskocu predstavlja sam
spomenuti cilj, a to je, da ponovimo — na sasvim konkretan nacin, obra-
zloziti: kako se “ja” u svakome trenu kroz realiziranje u konkretnome
prostoru i vremenu dovodi u vezu sa Stvoriteljem. Ovo podrazumijeva
prezentiranje uputstva za kompletan ljudski zivot, i to onoga koji covjeka
priprema za prihvatanje najneposrednijih duhovnih iskustava. To je i
razlog paimam Ahmad naglasava da ¢e govoriti u aluzijama i simbolima,
odnosno da govor o ljubavi podrazumijeva nekada “simboliku iskaza, a
drugi putiskaz saime simbolike” (iSarat-o ‘ebarat o digari ‘ebarat-o isarat).”
Stoga razumijevanje ljubavi kod covjeka (ask) insistira na izravnome
duhovnom iskustvu, jer zavisi doslovno o trenu u kojem se, s jedne
strane, kusa, te, s druge strane, verbalno izrazava. Jedini nacin je, onda,
govoriti iz svog vlastitog trenutnog duhovnog stanja (dar hal).

Nauk ljubavi insistira istodobno na praksi, jedno bez drugoga
su nedostatni, a cilj puta je dosedi takvo stanje u kojem konstantno
svjedocenje Lijepih Bozijih Imena i Svojstava u cijelosti zaokupira
putnikovo srce (srce zaljubljenoga), tako da se njegova svojstva povuku
pred Svojstvima uzvisenoga Allaha.”

Najbolji primjer ovoga je praksa bivanja svjedokom ($ahid) odnosno
svjedocenja (musahada) koju je njegovao imam Ahmad, njegovi u¢enici
aliikompletna, uvjetno receno, horasanska skola tesavvufa, mada, razliciti
autori su je poentirali na drugacije nacine, a neki su je ¢ak u znatnoj

> Vidi: Kur’an, 5: 54.
7 Ahmad Gazzali, Sewdnih, str. 105.

7 “Tako jako Tvoj lik urezan je u meni, /da, kad’ god se pogledam, pomislim da rije¢
je o Tebi.” Ahmed Gazali, Knjiga o ljubavi, str. 25. (Sewanih, str. 108.)
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mjeri i dobrano “sakrili”.” Historijski izvori na arapskom jeziku, kako
¢emo vidjeti, zabiljezili su ovu praksu imama Ahmada, mada, $to je
veoma vazno, ¢ak ni autori koji su ga kritizirali zbog drugih stvari, na
ovoj njegovoj praksi nisu se mnogo zadrzali. Primjere obicaja $ahid bazi
(doslovno, “igranje bivanja svjedokom”) imama Ahmada zabiljezZio je
Sams Tabrizi u svojim Govorenjima (Magalat-i Sams-i Tabrizi). Ovo nikako
nije slu¢ajno imajuéi u vidu da, po svemu sudeéi, Sams Tabrizi pripada
duhovnome nizu (silsila) koja se veze upravo za imama Ahmada.”
“Predstava” se sastojala u tome da se pronade mladi¢ izuzetno lijepog
lica te da se osoba, koncentrirajuéi se na njegovu ljepotu, osvjedoci
(musahada) u ljepotu njegova Stvoritelja. Na taj nacin, vjernik nadilazi
(transcendira) prolazno, a dospijeva do one duhovne zbilje cije je to
prolazno djelimican odraz (mazhar). Usljed brojnih opasnosti, niko od
zrelih uditelja, pa tako ni sim imam Ahmad, nisu dozvoljavali pocet-
nicima ovu praksu.’ Nekada je $ahid bazi podrazumijevao motrenje
(nazar) uvijek u istoga prijatelja (dist)*, u drugim slu¢ajevima motrenje

7 Tako to nije predmet ovoga teksta, smatramo uputnim naglasiti vaznost zakljucka
Nasrollaha Pourjavadyja da adekvatno razumijevanje djela imama Ahmada ne moze
biti u cijelosti postignuto dovodenjem u kontekst sa mezopotamskom tradicijom tesavvufa,
kao ni sa naslijedem Ibn ‘Arabija. Naprosto, imam Ahmad, Sana’1, Rim11i ostali autori
koji su pisali na perzijskom jeziku i bili, mnogo snaznije od drugih mutesavvifa, pod
utjecajem perzijske kulture, imali su sasvim specifi¢an nadin prezentiranja tesavvuf-
skog ucenja. Vidi: Nasrollah Pourjavady, «Predgovor engleskog izvornika”, u knjizi:
Ahmed Gazali, Knjiga o ljubavi, str. 15-18.

7 Tako se ne zna pouzdano ko je Samsa Tabrizija primio u tarikat, velika vjerovatnoc¢a
je daje to Rukn ad-Din Sugasi. Njegov ucitelj bio je Qutb ad-Din’Abhari, koji se veze,
kako je poznato, za Abti Nagib as-Suhrawardija, koga je, kako smo veé rekli, u tarikat
primio imam Ahmad. Vidi ve¢ spomenutu silsilu koju je dao Ahmad Mogahed kao
prilog svojoj knjizi Magmiia-i Atara-i Farsi-i Ahmad Gazzdli.

80 Nije nevazno, po svemu sudeéi i Sams Tabrizi koristio je “igranje bivanja svjedo-
kom”, mada je kasnije, nakon preseljenja na Drugi svijet Mawlana Raimija, kao dio
pravila (ustil) mevlevijskog derviskog reda, praksa $ahid bazi zabranjena. Vidi: Nasro-
llah Pourjavady, “Stories of Ahmad Ghazali ‘Playing the Witness’ in Tabriz (Shams-i
Tabrizl’s Interest in shahid-bazi)”, str. 211-212.

81 Po nekim predajama, imam Ahmad imao je svoga roba, koji ga je uvijek slijedio
(v.: As-Safadi, AI-Wafi, tom VIII, str. 78), a jedne prilike, kada mu je spocitano da ipak
uziva u posjedovanju imovine, to je bila aluzija na posjedovanje toga roba, nasmijao
se i svoga roba poljubio u obraz (v.: Ibn al-Gawzi, AI-Muntazim, tom XVII, str. 240).
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bi se odvijalo naizmjeni¢no: ¢as u prijatelja, a ¢as u ruzu®; opisano je da
je zreo ucitelj bio u moguénosti snaznim koncentriranjem na ljepotu
prijatelja i sim poprimiti taj lijepi oblik, nakon ¢ega bi on mogao postati
prijatelj drugima za $ahid bazi®, a nekada je izgled necega postojeceg,
poput ruze, moglo biti koncentriranjem i snagom duhovne aspiracije
(himma) dodatno transformirano u taj “idealni” oblik.®

Ono $to je svrha “igranja bivanja svjedokom” jeste kretanje
iskustvom svakodnevnog, ljudskog voljenja (‘esg-i megazi), odnosno
svjedocenja prolazne ljepote, kako bi se doslo do zbiljske ljubavi (‘esg-i
hagqiqi).® S obzirom da doslovno nijedan historijski izvor ne dovodi u
pitanje strogo duhovnu narav ovakvoga odnosa s prijateljem, a znajuéi
da su zabiljeZene predaje u kojima je imam Ahmad nastojao zastiti
druge osobe od svake vrste nemorala®, moze se zakljuciti da je praksa
sahid bazi specifi¢cna metoda duhovnog odgoja, vezana iskljucivo za
dervise horasanske tradicije, a ve¢ se na primjeru kasnijih pravila npr.
mevlevijskog tarikata, kako smo ranije naglasili, uo¢ava da je ovaj metod
motrenja oblika potisnut praksom promisljanja (tafakkur) same ideje.*

3.2. Razumijevanje vaznosti slusanja duhovne melodije (sama’)

Za razliku od prakse $ahid bazi, obicaj slusanja duhovne muzike
postao je pravilo skoro kod svih derviskih redova, ali, jednako tako, i
dio svakodnevnice vecine vjernika. Tendencije puritanizma, prisutne

82 vidi: Ibn al-Gawzi, Al-Muntazim, tom XVII, str. 240.

8 Vidi: As-Subki, At-Tabagat as-Safi‘iyya, tom VI, str. 61; As-Safadi, Al-Wafi, tom VIII,
Str. 77.

84 Kako je zabiljezio ¢asni Sams Tabrizi, jedne prilike, nakon $to mu nije izi$ao u su-
sret prijatelj, imam Ahmad bacio je ruzu u zrak a potom se transformirala u jos ljepsi
oblik. Vidi: Nasrollah Pourjavady, Stories of Ahmad Ghazali “Playing the Witness”, str. 210.

% Usp.: Fejzulah Hadzibajri¢, Mali rjecnik sufijsko-tarikatskih izraza, str. 181.

8 Kako je zabiljezeno, jednom prilikom je pored drustva imama Ahmada prosla
prostitutka. Iako je imao drugadije isplaniranu no¢, imam Ahmad je otkazao odla-
zak u neku posjetu te se vratio kudi, prethodno plativsi onoj prostitutki da provede
sa njime cijelu no¢. Kada su dosli do njegova stana, smjestio je u jednu prostoriju i
opskrbio hranom i pi¢em, a sam se povukao u drugu sobu te kompletnu noé proveo
u moljenju dragoga Boga. Ujutro se prostitutka vratila svojoj kudi. Vidi: al-Qazwini,
Atar al-bilad, str. 415.

87 Vidi: Nasrollah Pourjavady, Stories of Ahmad Ghazali “Playing the Witness”, str. 211.
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u kasnijim stolje¢ima muslimanske povijesti, dovest ¢e u pitanje svaki
oblik slusanja melodije, izuzev simoga ucenja ¢asnoga Kur’ana mada
¢e i praksu nekoga melodi¢noga ucenja, npr. mekdme, takoder osporiti.
Do vremena imama Ahmada slusanje duhovne melodije sve je ¢esée
osporavano te je, bududi da se radi o vaznome segmentu duhovnoga
odgoja, Ahmad al-Gazzali bio prinuden napisati traktat, ponovno na
molbu jednoga dervisa, u kojem je, ve¢ u naslovu, negiranje autentic-
nosti samaa izjednacio sa simim nevjerovanjem (kufr). Ovo je sasvim
razumljivo imajudi u vidu njegovo razumijevanje naravi slusanja.
Imam Ahmad smatrao je slusanje nac¢inom aktiviranja ¢ovjekovih
duhovnih organa pomoc¢u kojih osoba biva u stanju do krajnjih granica
istancati svoje osjecaje te, aktiviranjem duhovnih organa srca (qalb),
odnosno duha (riih) i tajne (sirr), otvoriti se prema uzvisenim spoznajama
te samoj Istini.®® Iz toga razloga, slusanje bi trebalo prethoditi i simome
namazu, s obzirom da je bez takve pripreme, osoba u svojim moljenjima
izloZena, pored onih pohvalnih, u istoj mjeri i losim mislima (hawatir
fasida). Stvaranjem svijeta, uzviseni Gospodar stvorio je svako stvorenje
unutar jedinstvene egzistencije daju¢i mu mjesto (makan) specificno
samo za to biée. Zato se svako duhovno uspinjanje realizira po preci-
znoj Semi, a svaki prelazak na visi stepen podrazumijeva postepenost
kretanja.* Naravno, postoje i izuzeci od toga ali oni nisu znak neke
“haoti¢ne” prirode Puta ve¢ jednostavno odraz Bozije svemodi. Aktivi-
ranjem jednoga, prvo fizickoga, organa, utjece se na unutarnje organe,
a oni, redom jedan za drugim, istanc¢avaju vjernikovu koncentriranost
te je prenose na najskriveniju dimenziju koju, bez ovoga, osoba ne bi
mogla aktivirati.®

S obzirom na postepenost kretanja u duhovnome zrenju, i pored
jednakoga potencijaliteta za samorealiziranje, ljudi se nalaze na razlici-
tim duhovnim polozajima (magam), prolazedi razli¢ita duhovna stanja
(hal). Stoga, prisnost pocetnika ne bi trebala biti ista sa svim osobama.
S vjernicima koji nisu jos duhovno uznapredovali, druzenje (suhba) je
opravdano ali pod uvjetom da nije konstantno jer, naprosto, ne mogu
medusobno jedni na druge adekvatno utjecati. Nasuprot njih, druzenje

8 Vidi: Ahmad al-Gazzali, Bawdriq al-ilma‘ fi takfir man yuharrim as-sama, str. 59.
% Ibid.

9° Ahmad al-Gazzali, Bawariq al-’ilma’, str. 60—-61.
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sa zrelijim vjernicima je pozeljno, bududi da je moguce ucestvovati u
prefinjenim metodama duhovnog odgajanja, poput samaa. Konac¢no,
duhovno realizirani uc¢itelji odnosno dragome Bogu bliske osobe, Nje-
govi §ticenici — dobri (awliya’) predstavljaju kategoriju vjernika s kojima
treba provoditi $to vise vremena ili se od njih uopée ni ne odvajati.”"

Priprema duhovnoga putnika metodom slusanja podrazumijeva
specificnost prostora, s tim, da je osnovni uvjet osigurati izvanjsku
mogucénost potpunoga koncentriranja. Kao $to je to bio obicaj i u
bosanskim tekijama do unatrag dvadesetak godina, osobe posebno
uvjezbanog glasa ali koji podrazumijeva ne samo ugodnu “boju” ve¢,
sli¢no trstici naja, sposobnost prenosenja duhovnoga stanja (hal) o
kojemu se u pijevu (ilahija ili kasida) govori, polagano uéi neku ilahiju,
dok je prisutni nastoje slusati. Tekst koji se melodi¢no u¢i” uglavnom
je jednostavan, kako bi se lakse razumijevao i pamtio, ali ga je mogucée
tumaciti svaki put drugacije na osnovu razlicitoga stanja u kojemu se
vjernik nalazi.” Iako je, uvjetno receno, “estetski” aspekt pijeva vazan,
on nije presudan, Stavise, osoba koja osmisljava tekst pijeva a sima to o
¢emu govori nije zbiljski iskusila (dawq), smatra se falsifikatorom, kao i
ona koja preuzima tekst drugoga autora bez njegova izric¢itog odobrenja
(idn) a sebe potpisuje kao autora, ili, pak, na onome $to je predvideno
za slusanje stjeCe zaradu.

Navodedi sve koristi slusanja za ¢ovjeka, imam Ahmad narocito isti¢e
da sama‘ predstavlja istinsku hranu za svakoga vjernika, onu koju nije
moguce nadoknaditi drugim putem. Predavanje slusanju podrazumijeva
dospijevanje do stanja duhovnoga zanosa (wagd), usljed kojeg osoba
otpocne kretati se uz slusanje (rags). lako imam Ahmad insistira na
potpunome, neuvjetovanom predavanju duhovnome zanosu, pijanstvu
(sukr) po ¢emu je horasanska skola tesavvufa i poznata*, kasniji razvoj

9" Ibid., str. 63—64.

9 Iz identi¢nog razloga kao u slu¢aju melodi¢nog izgovaranja plemenitih ajeta ¢asnoga
Kur’ana, izbjegava se upotreba rijeci “Citati” jer ono $to se izgovara podrazumijeva
upravo slusanje i to ne samo fizickim veé prvenstveno duhovnim organima (lata’if), te
se, imajudi u vidu osnovnu kur’ansku poruku o nuznosti “u¢enja’, izgovaranje pleme-
nitih ajeta odnosno ilahija, oslovljava glagolskim oblikom upravo te imenice: ucenje.

9 Ahmad al-Gazzali, Bawdriq al-ilma, str. 68.

% Autenti¢nost duhovnoga zanosa podrazumijeva i autenti¢nost njegova izrazaja. S
obzirom da je, kako smo rekli, imam Ahmad insistirao ne neuvjetovanosti wagda,
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tesavvufskog nauka nastojat e taj zanos, na neki nacin, kontrolirati, tako
da ¢e se razviti razliciti kontrolirani oblici kretanja uz zikr, poput dawrana,
mevlevijskog sama‘1i sl. Iako i ove prakse imaju svoj duboki smisao,
nemoguce se oteti utisku da je to “upravljanje” slusanja vremenom sve
snaznije u prvi plan postavljalo “nacin izraza” nesvjesno zanemarujudi
sam dozivljaj. Tako je osnovna ideja slusanja dobila i svoj antipod, pa,
naprimjer, narocito u nasemu dobu, fenomen kretanja uz zikr predstavlja
svojevrsnu kulturolosku senzaciju, prije negoli duboko duhovno iskustvo.
Stoga ga brojni folklorni ansambli izvode kao vrstu priredbe, zbog ¢ega
se i samo slusanje sve ¢esce oslovljava jednostavno “plesom”, odnosno
“plesom dervisa”. Kako smo vidjeli, imam Ahmad sama‘je razumijevao
u sasvim konkretnome kontekstu motrenja temelja opce egzistencije.
No, u nekome smislu, vrhunac sve slozenosti njegova ucenja dat je u
razumijevanju pitanja theodiceje, na sta ¢emo se sada ukratko osvrnuti.

4. Imam Ahmad i pitanje theodiceje

Veé smo nekoliko puta rekli da je pitanje theodiceje kod imama
Ahmada izuzetno slozene naravi, ipak, ovo pitanje necemo detaljno
razvidati ve¢ ga namjeravamo samo osloviti. Detaljna rasprava uveliko bi
izisla iz okvira ovoga rada, naroc¢ito imajudi u vidu da je svaka sistematski
razvijana $kola misljenja ponudila svoje rjesenje ovoga pitanja, a skoro
nijedno od njih nije identi¢no drugome.

Vraéajudi se na ono do sada analizirano, vidjeli smo daimam Ahmad
razumijeva ljubav kao temelj opée egzistencije.” Nadalje, sve stvoreno,
posljedi¢no, odraz je ljubavi te, bez obzira na zadac¢u koju je uzviseni
Bog odredio konkretnoj stvari, sve §to postoji po ljubavi upucuje na
dragoga Boga. Konacno, uzviseni Gospodar objavio je ljudima propise,
zabrane i naredbe, ali i ¢injenica da je nesto za ¢ovjeka zabranjeno
nikako ne znaci da to zabranjeno nije, takoder, odraz ljubavi. Imajuéi
ovo u vidu, napomenut ¢emo da imam Ahmad nije napisao traktat o

njegovo slusanje bilo je skoro svaki put razlicito. Cak jedne prilike, zanos je iskazao na
uobicajen nacin kretnjama tijelom, da bi u to, potom, ukljucio i noge, zatim ruke, au
zavrs$noj fazi, kako je zabiljezeno, okretao se na glavi ne dodirujuéi tle ni rukama niti
nogama. Vidi: hafiz Al-Asqalani, Lisan al-mizan, tom I, str. 648.

% O stavu Nasrollaha Porjavadyja da je po misljenju imama Ahmada ljubav zapravo
sama Bozija Bit ne bismo sada raspravljali, ali smatramo vaznim i to misljenje navesti.
Vidi: Nasrollaha Pourjavady, Predgovor engleskog izvornika, str. 10.
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covjekovoj patnji, boli i sl. ve¢ je, unutar svoga teolosko-tesavvufskog
sistema, govorio o simbolu zla, demonu Iblisu.%

Kao $to odanost vjerovanju jedinosti Izvora ljubavi kao takve (tawhid)
istodobno odrazava i snagu voljenja odnosno stepen spoznaje ljubavi,
a samim time i uzviSenoga Allaha, tako i uvjerenost u svrsishodnost
postojanja svakoga pojedinacnog egzistenta podrazumijeva, unutar
prethodno izlozenoga koncepta shvatanja bitka, da svako na svoj
specifi¢an nadin, posebnoscu vlastite darovane egzistencije, izrazava
apsolutnost BoZije jedinosti. Drugim rijecima, sam Iblis, iako stvorenje
u ¢asnome Kur’anu predstavljeno kao otvoreni neprijatelj svih vjernika
i primjer neposlusnosti prema dragome Gospodaru?, ipak, na svoj
specifi¢an nacin i on voli uzvisenoga Allaha i slavi, potvrduje Njegovu
Jedinost.”®

Nigdje, ni u jednoj predaji koju su zabiljezili historicari koji su
sumnjali u pouzdanost imama Ahmada®, koji su navodili iskljucivo
ruzne stvari o njemu'®, smatrajuci ga, cak, i umno poremecenom oso-
bom'™, nije mogucée pronadi bilo kakav nagovjestaj da je imam Ahmad
uveo praksu, ne daj Boze, izrazavanja zahvalnosti odnosno robovanja

96 U knjizi Sewanih, posvetio je jedno poglavlje Iblisovom razumijevanju tawhida. Vidi:
Ahmed Gazali, Knjiga o ljubavi, poglavlje 66, str. 120, te komentar Pourjavadyija na str.
171; takoder: Ahmad Gazzali, Sewdnih, poglavlje 64, str. 165-166.)

97Kada je upitan, jedne prilike, za Iblisa, rekao je: “Jadnicak (miskin) nije znao da kada
nokti Odredenja (qadd’) zagrebu, odmah nastane krvarenje, a kada se strelice sudbine
(gadar) izbace, ostavljaju nijemim.” Potom je ispjevao stihove: Bili smo, zajedno sa
Lejlom / uspinjali se, sve po zraku / a onda, kada zavrsismo / ode nosec¢’, sigurnost
svaku. Vidi: Al-Munawi, Kawakib ad-durriyya, tom II, str. 217.

98 0d imama Ahmada prenosi se da je rekao: “Susreli su se u podnozju brda Tur Miisa
i Iblis, te je poslanik Muisa upitao: ‘Iblise, zasto se nisi poklonio Ademu?’ Odgovori:
‘Naravno, nisam Zelio u¢initi sedzdu covjeku. Misa, poziva$ u tawhid a ja sam onaj
ko u to vjeruje. Nisam se Zelio okrenuti drugome, dok si ti rekao: — Pokazi mi! —, te
si pogledao u brdo. Snaznije potvrdujem istinitost tawhid. Jesam li uc¢inio sedzdu
drugome? Nisam ucinio sedZdu, ti se jesi okrenuo. Al-Gawzi, Kitdb al-qussas wa
al-mudakkirin, str. 313.

99 [bn al-Gawzi, Al-Muntazim, tom XVII, str. 238; zanimljivo je da su se od ovog stava
ogradili i Ibn Katir (v:: Al-Bidaya, tom XVI, str. 272), kao i Ibn ’Atir (v.: Al-Kamil, tom
IX, str. 240).

100 Al-Gawzi, Kitab al-qussds wa al-mudakkirin, str. 313-315.

' Burhan ad-Din al-Halabi, Al-Kasf al-hatit, str. 76.
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Iblisu. Stavise, kako smo ranije naveli, odgajao je vjernike kako bi se
$to viSe priblizili uzviSenom Bogu. U ovome se nemoguce oteti utisku
daje imam Ahmad u ovome svom ucenju bio na tragu casnoga Mansur
al-Hallaga.”*

Ono sto sprijecava covjeka shvatiti Iblisovu odanost tawhidu jeste,
s jedne strane, nesposobnost izravnog svjedocenja ranije spomenutoga
temelja, potke sime egzistencije, te, drugo, “ograni¢avanje” znacenja
Bozije Objave na samo onaj opceprihvaceni, konsenzualni nivo."”> U
oba slucaja, ovakav koncept razumijevanja bitka zapravo dovodi u
ozbiljan problem samo opcée razumijevanje pojma “ljubav”, o kojemu
se Cesto, u naSemu vremenu krajnje puteno, govori. To nas, prvo, vraca
na spomenuti pocetak djela imama Ahmada “Sewanih”, i rije¢i daje o
ljubavi mogucée govoriti samo koristeéi: “simboliku iskaza, a drugi put
iskaz saime simbolike”. I drugo, ovako izlozeno, potvrduje da je spoznaja
prvenstveno stvar duhovnoga iskustva, kusanja (dawq), a ne neke oko-
Stane teorijske eksplikacije odnosno “dogme”. Mada, da paradoks bude
vedi, i proces stjecanja duhovnoga iskustva ima svoja pravila.

Zakljucéak

Nema nikakve sumnje da imam Ahmad al-Gazzali svojim Zivo-
tom i naukom predstavlja, barem u onoj mjeri koliko smo mi mogli
prepoznati, izuzetno izazovnog mislioca. Stoga dodatno za¢uduje da
njegovi radovi nisu predmet mnogo veéeg broja studija. Cini se kao
da je njegov, prvenstveno, intimni nauk doslovno i ostao sacuvan tek
unutar jednoga kruga istrazivaca. Stavise, koliko nam je poznato, prvi
ozbiljniji napisi o njegovom Zivotu i u€enju na nasem jeziku objavljeni
su tek nakon posljednje Agresije (prof. Resid Hafizovi¢: “Temeljni tokovi
sufizma’ str. 210-213).

192 Usp. njegovu knjigu: Kitab Tawasin, str. 189-199.

193 Odatle i objasnjenje imama Ahmada o pogubnosti, npr., zaustavljanja u vlastitom
spoznajnom zrenju na nivou pravnih definicija i fetvi (zbog toga je tvrdio da je tvr-
dokorni pravnik “neprijatelj pobornika sustine”, v. Ibn as-Salah, Tabagqat al-fugahd’
as-$afi‘iyya, str. 398), ili, pak, njegovanju posebne bliskosti s vladarima, s vlastima,
samo iz razloga njihova ovozemaljskog utjecaja u svome drustvu (tako je, npr., kazivao
stihove u kojima je savjetovao nezrele: “Kad’ s vlastima sjedis, ti tad” obuci/ od opreza
satkan najljepsi kostim / posto udes, kao slijepac nek’ si / a vani kad’ si, budi nijem
sasvim.“v.: Al-Munawli, Kawakib ad-durriyya, tom 11, str. 218).
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Ako je suditi po osnovnim idejama imama Ahmada, razumijevanje
njegova djela podrazumijeva istovremeno i prozivljavanje realnosti o
kojoj je pisao. Ukoliko je to zaista tako, za ocekivati je da kretanje takvim
iskustvima bude praéeno i susretanjima sa posebnim potesko¢ama:
fizickim, duhovnim, teoloskim, filoloskim i sl. Buduéa istrazivanja sve
prethodno receno mogla bi ili potvrditi ili ponuditi sasvim nova obzorja.
U svakom slu¢aju nasljede imama Ahmad al-Gazzalija podrazumijeva
znatno intenzivnija istrazivanja.

DOCTRINE OF LOVE: .
LIFE AND WORK OF IMAM AHMAD AL-GAZZALI

Samir Beglerovi¢

Summary

The paper presents the life, work and doctrine of the known mutesav-
vif (dervish, sufi) Ahmad al-Gazzali. In fact, it has been made a sort of
reconstruction of his life, considering that such works are extremely rare.
This method has also been used in presenting the basic emphasis of his
teaching.

An exhaustive study of the doctrine of the Ahmada al-Gazzali Imam would
involve a much broader framewor, therefore we decided to briefly intro-
duce only three of his ideas: conception of love, acceptance of listening
adequate spirited melodies (sama‘) as a means of reaching the state of true
spiritual rapture (wagdi), and understanding of the problem of theodicy.

Key words: Ahmad al-Gazzali, love, Tasawwuf, Khorasan school, Rtimi,
$ahid, sama‘, Iblis, Hamadani, theodicy.
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