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Sazetak

U ovom radu tretirat ¢e se Ibn Haldunovo stajaliste o povijesnoj zna-
nosti. Ibn Haldun, andalusko-tuniski mislilac (1332-1406) jedan je od
najznamenitijih mislilaca u povijesti i utemeljitelj savremene sociologije.
Ibn Haldun u uvodu svoga djela Ketab al-‘abar, tj. Dogadaji po prvi put
pristupio je kriti¢koj analizi povijesti i drustva. Njegovi znanstveni napori
rezultirali su redefiniranjem povijesne znanostii utemeljenjem socioloske
znanosti. Ibn Haldun je ulagao velike napore da prevazide bezizlaznu
intelektualno-filozofsku poziciju u kojoj se nasla islamska civilizacija,
te da uspostavi novu tradiciju u historiografiji i izu¢avanju drustvenih
zajednica. Medutim, njegova misao nije ponudila znanstveno rjesenje
izlaska iz bezizlaza filozofske krize muslimanskih drustava, a potom je na
sebe skrenula paznju zapadnih mislilaca. Uprkos tome $to je detektirao
problem u razumijevanju povijesti, Ibn Haldun nije uspio izi¢i iz misaone
tradicije muslimanskih drustava.

Kljuéne rijeci: povijest, islamska civilizacija, kritika, filozofija povijesti

posljednjih nekoliko decenija veoma je poraslo interesiranje
za Ibn Halduna. Ibn Haldunova Mokaddama postala je pravi
intelektualni izazov, buduéi da daje duboku analizu povijesnih
promjena kao i tretira povijesnu znanost. Ibn Haldun, koji je prije vise
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od 600 god. zZivio u Egiptu, elaborira uzroke muslimanske dekadencije,
otvarajuci put kritickoj misli u sferi povijesne znanosti i sociologije.
Abdurahman je dosao na svijet ramazana 732. g. po H. u Tunisu, u
muslimanskoj porodici porijeklom iz Andalusa. Porijeklo njegovih pre-
daka seze do nekog jemenskog plemena koje se nastanilo u centralnom
dijelu juzne arabljanske obale i koje je steklo glasovitost po iskazivanju
podrske Umejadima. Pleme je zajedno s muslimanskom vojskom
Jemena doslo na teritoriju Spanije, da bi se sredinom VII st. po H. / XIIL
st., tj. jedno stoljece prije Ibn Haldunova rodenja, preselilo u Tunis. Ibn
Haldun i njegova porodica slijedili su malikijski mezheb. Ibn Haldun je
odrastao s ovakvim kulturnim kapitalom i od najranije mladosti zivio
zivotom ispunjenim politickim previranjima, uspijevajuci da obavlja ra-
zli¢ite odgovorne politicke duznosti. Zbog uc¢eséa u uroti uperenoj protiv
vlasti uhapsen je i zatvoren. Nakon $to su ga pustili iz zatvora ponovo se
politicki aktivirao. U periodu od 1374. do 1378. izolirao se u tvrdavi ,, Ibn
Salame®, gdje je i napisao djelo Mokaddame (Prolegomena). Potom se
vratio u Tunis, a odatle u Egipat, gdje je postavljen za Vrhovnoga kadiju
(Qazi al-gozat) malikijskoga mezheba. Prilikom opsade Damaska pre-
govarao je s princom Timurom i uspio je za sebe i nekolicinu prijatelja
isposlovati dokument kojim mu se garantira sigurnost te se vratio u
Egipat. Navodi se da je do 808. g. po H./ 1406. Zivio u Kairu, u kojem je i
preminuo. Tokom svojih mnogobrojnih putovanja Ibn Haldun je stekao
brojna saznanja i informacije. On je bio historiograf, politicar, filozof i
knjizevnik te u svojoj Mokaddami, uvodu za djelo Ketab al-abar, koje je
zapravo uvod za povijesnu perspektivu i historiografiju, promovirao je
svoju originalno duboku i vizionarsku misao. Taj njegov uvod napisan
za djelo iz povijesti toliko je vazan da se proucava kao zasebno djelo
pod nazivom Mokaddama. Tematika koju tretira Mokaddama prevazilazi
povijesne okvire u kojima je nastala. Jedno od pitanja jeste kako spojiti
misaone aspekte Ibn Halduna s povijesnom znanoscu. Vecina djela
koja se bave povijesnim stajalistima Ibn Halduna ogranicavaju se na
filozofske aspekte ovih stajalista, odnosno na filozofiju povijesti, dok
Ibn Haldun povijest posmatra na dvije ravni: nekada je motri okom
epistemologa, odnosno filozofa znanosti, a nekada okom metodologa.
O kojem god se motristu radilo, ono prezentira osobito promisljanje
o povijesti znanosti koje se moze zasebno tretirati. Ibn Haldunovo
motrenje povijesti kao filozozofa povijesti ne moze se ograniciti samo
na teorijsku filozofiju, zanemarujudi pritom kriticku filozofiju, odnosno
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filozofiju povijesne znanosti. Njegov novi, dotada nezabiljezen pogled
na povijest kao na jednu zasebnu znanost, definiranje ove znanosti,
naznacavanje njenih odlika i analiziranje njezina odnosa s drugim
znanostima, svrstava Ibn Haldunovo djelo medu najznacajnija episte-
moloska istrazivanja u sferi povijesti.

Ibn Haldunova misao o povijesti (kao o jednoj znanosti) moze
se posmatrati kroz dva temeljna pogleda: prvi je da Ibn Haldun na
povijest motri pogledom jednog epistemologa ili filozofa znanosti, a
drugi da o povijesti govori jezikom metodologa. U svakom od ovih
stajalista predstavljena je specifi¢cna misao o znanosti povijesti koja
moze biti predmetom zasebne analize. Ibn Haldunov pogled na
povijest s aspekta jednog filozofa povijesti ne moze se ograniciti samo
na filozofsko teoretiziranje o povijesti ve¢ taj pogled u sebe ukljucuje i
kriticku filozofiju ili filozofiju povijesne znanosti. Ibn Haldun s aspekta
jednog metodologa, zrelog stajalista, kritizira historiografski metod,
pobrajajucdi sve njegove manjkavosti i neispravnosti. Kada zakoraci u
sferu spoznajnog detektiranja ovih manjkavosti, on daje takvu analizu
koja uzima u obzir psihologiju povijesti, Sto predstavlja jos jedan
neistrazeni aspekt njegove misli.

Ibn Haldun pridaje vaznost ulozi drustvenih struktura u povijesnim
promjenama. Pitanje sustine drustveno-povijesnih promjena Ibn
Haldun tretira bavedi se uzrocima dekadencije. Po njegovu misljenju,
povijest je unikatan fenomen neponovljivih iskustava. Povijest nije
predaja o dogadanjima nego motrenje uzroka promjena u drustvima.
Povijest se treba motriti kao nezavisna znanost s vlastitim identitetom.
Povijest predstavlja jedan trak mudrosti i stoga je treba tretirati kao
znanost. Najveca korist od povijesti jeste njezina pouc¢nost. Povijest nas
upoznaje sa zivotima ljudi, drustvenih zajednica te nacinom njihova
napredovanja ili dekadencije. Povijesni fenomeni i dogadaji mogu se
izucavati na dvije razlicite, ali istodobno povezane ravni: egzoterijskoj
i ezoterijskoj. Povijest jeste promjena i u cilju razumijevanja promjene
treba pristupiti povijesnoj kritici. Ibn Haldun prati ,tocak povijesnih
promjena“. Svako povijesno razdoblje predstavlja transformaciju
drustava iz jednog u drugo stanje. Ovo stanje ne pocinje od ,nule®
nego je utemeljeno na civilizacijskom naslijedu proslosti. Ibn Haldun
takoder je bio u stegama dvije tradicije, Serijatsko-teoloske, i ulagao je
napore u filozofskom racionaliziranju u cilju razumijevanja povijesti.
Ibn Haldunovi napori u percipiranju razumijevanja povijesti sadrze
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proturijecnost. On, slijededi Serijatsku tradiciju, primjenu racionalnih
znanosti, tj. filozofije, smatra beskorisnom po muslimane, dok zastupa
stajaliste o izucavanju dekadencije i stagnacije drustava.

Ibn Haldun je dao lekciju povijesti (Rosenthal, str. 56). Za uspomenu
je iza sebe ostavio vazno povijesno djelo i po prvi put sa znanstvenog
aspekta promotrio ovaj segment humanistickih istrazivanja. Moglo bi
se utvrditi da je Ibn Haldun definirao povijest i prouc¢avao je metodom
koji je u cijelosti kompatibilan s danasnjim metodom proucavanja
povijesti (Lacoste, str. 223—225). Premda, kako podsje¢a Mohsin Mahdi,
Mokaddama sadrzi i povijest povijesne misli, ona se u principu odnosi
na povijesnu misao. Ako je Tukidid bio inovator povijesti, Ibn Haldun
ju je predstavio u formi jedne znanosti. I na taj je nacin sebi priskrbio
titulu znamenitog utemeljitelja povijesne znanosti... (M. Talbi, str. 830).

Nakon 19. i 20. st., kada su se na Zapadu znanosti razdijelile na
razlicite ogranke, pojavio se znatan broj novih znanstvenih ogranaka.
Na tragu toga, i u sferi humanistickih znanosti povijest i sociologija
odvojile su se kao zasebne znanosti i ljubitelji ovih dviju znanosti ulagali
su napore u potvrdi njihova identiteta. U tom smislu, medu samim
povjesnicarima javile su se dvije tendencije: prva je bila tradicionalna i
smatrala je jalovim ulaganje napora u podizanju povijesti na nivo jedne
zasebne znanosti; druga koja je nastojala povijesti osigurati superiorniju
i ¢vrséu poziciju i koja je branila stajaliste o povijesti kao zasebnoj
znanosti. Tako su sljedbenici pozitivizma prirodne znanosti smatrali
jedinim izvorom znanja te shodno tome ni povijest nisu ubrajali u znan-
stvene aktivnosti. S druge strane, neki filozofi idealistickog pravca koji
su posjedovali historiografsko iskustvo smatrali su da i povijest spadau
red prirodnih znanosti stoga $to predstavlja nezavisni ogranak znanosti,
Sto aktualizira specificnu tematiku i §to se ne moze transformirati u
neku drugu znanost. Kako smatra Collingwood, o¢itovanje povijesti kao
jednog neovisnog ogranka jedno je od obiljezja intelektualnog zivota
savremenog doba (Walsch, str. 105-106).

Oni koji povijest izgone iz znanstvenog kruga uporedivali su je s
prirodnim znanostima i , presudili“ da povijest ne posjeduje svojstva
ovih znanosti. Pristalice teorije o povijesti kao znanosti na osnovu
istog poredenja nastoje povijesti priskrbiti karakteristike prirodne
znanosti. Prva skupina smatra da je veza povijesti s fragmentarnim i
pojedinacnim dogadajima suprotna principu uopcavanja u prirodnim
znanostima. Oni se akcentiraju na to da obiljezje neponovljivosti koje
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je bit povijesnih dogadaja predstavlja zapreku u njihovu ozbiljenju
iskustvenosti i u dosezanju uopéenih zakona.

Ibn Haldun s aspekta jednog metodologa kritizira historiografski
metod, pobrajajuci njegove manjkavosti i netac¢nosti. Kada zakoraci
u ,,dolinu“ spoznaje ovih manjkavosti, on daje svojevrsnu analizu koja
zahvaca psihologiju povijesti, §to zapravo govori o jos jednom novom i
nepoznatom aspektu Ibn Haldunove misli.

Ibn Haldun kaze:

»Povijest je jedna od uobicajenih nauka svih narodairasa. Zbog nje se
ide na putovanja. Prema povijesnim spoznajama gaje sklonost sasvim
obi¢ni ljudi, ali i vladari i velikani iskazuju takoder interesiranje
prema povijesti. U njenom razumijevanju u istoj su ravni uéeni i oni
koji to nisu, jer izvanjski posmatrana povijest nije drugo do vijest o
ranijim dogadajima i narodima, o protoku ranijih vijekova. Njome
se ukrasavaju pripovijedanja; iz nje se navode primjeri. Medutim,
sustina povijesti jeste promisljanje i istrazivanje dogadaja i njihova
ishodista te temeljito i precizno analiziranje uzroka povijesnih
desavanja. To je znanost o nacinu, povodima i stvarnim uzrocima
dogadaja [...]“ (Abdorahman ibn Haldun, 1, str. 2).

Razlika izmedu formalnog i sustinskog posmatranja povijesti za
Ibn Halduna je upravo razlika koja se javlja u pu¢kom i znanstvenom
interpretiranju povijesti. Ibn Haldun na povijest u njezinu uopéenom
znacenju gleda kao na spoznaju i obavijestenost, dok kasnije, pobraja-
juéi njezine karakteristike i metode, jasno stavlja do znanja da nema za
cilj tek uopcéenu spoznaju povijesti ve¢ znanost u njezinu specificnome
znacenju.

Koje su to razlike izmedu formalne i sustinske povijesti i na koji
nacin ove razlike mogu predstavljati konstruktivan element u odbrani
povijesne znanosti?

O sustini povijesti Ibn Haldun kaze:

»1rebaznati daje sustina povijesti davanje vijesti o ljudskoj zajednici,
odnosno o zajednici svijeta i o kvalitetama koje pogadaju prirodu ove
zajednice, kao $to su surovost, suzivot, tendencije, te oblici osvajackih
pohoda, dominiranje jedne skupine nad drugom, kao i ono $to ove

ZNAKOVI VREMENA * SARAJEVO * JESEN-ZIMA 2014 * GODINA XVII « DVOBROJ 65/66 103

ZNAKOVI_VREMENA dvobroj 65 i 66.indd 103 23.3.2015 23:13:09



SAEID ABEDPOUR

tendencije i dominacije produciraju (kao: uspostava monarhije
i vlade i njihove razine), te ono $to ljudski rod stekne ulaganjem
vlastitih napora (kao profesije, egzistencija, znanosti, umjetnosti),
kao i drugi obicaji i situacije koje nastaju kao produkt ove zajednice“
(Abdorahman ibn Haldun, 1, str. 51-52).

Znacenje povijesti

U koju znanstvenu skupinu svrstati povijest s epistemoloskog
stanovista? Prema tradicionalnoj klasifikaciji, znanosti se dijele na
racionalne i tradirane i povijest se obi¢no svrstava u red tradiranih
znanosti. Ovaj intelektualni postupak, kada je o povijestirije¢, zapoceo
je s tradicijom islamske historiografije kada su povjesnicari u svojim
djelima poceli prenositi Poslanikove, alejhisselam, vijesti i predaje —
bez ikakvog oduzimanja ili dodavanja — kako ne bi narusili njihovu
svetost, kao i rijeci religijskih prvaka. Moglo bi se kazati da je jedan od
najpozvanijih predstavnika tradicionalnog i tradiranog historiografskog
pravca u islamu Mohammad ibn Dzarir Tabari (225-311. po H. / 839-923.)
koji je u svojoj Povijesti zabiljezio gotovo sve vijesti bez ikakve kriticke
analize, nastojeci da ,,pomiri“irazlicite skupine vijesti. Rozental smatra
da je Taberi prvi primijenio hronologiju u biljezenju povijesti i doveo
je do savrsenstva.

Jos jedan povijesni¢ar Ebul-Hasan Mas’udi (preminuo 346. po
H. / 957.) sasvim ispravno piSe da historiografija kod muslimanskih
ucenjaka predstavlja prenosenje stvarnih informacija (vijest — xabar), a
ne teorijsko istrazivanje (polemiku i teoretiziranje) i sam se smatra tek
sakupljacem (game’) vijesti i informacija. Ovakav oblik historiografije
bez ikakvih metodoloskih promjena nastavio se i u kasnijim vijekovima.
Naravno, istaknuti povjesnicari poput Mas’udija i Ibn Miskevejha (pre-
minuo 421. po H./1030.) na povijest i historiografiju gledali su u svjetlu
drugacijeg metoda, ali nikada nisu uspjeli u tradicionalne dominantne
historiografske tokove unijeti temeljne promjene.

Najistaknutiji lik medu malim brojem povijesnicara koji su
iskazali neslaganje s tradicionalnim historiografskim metodom bio je
Ibn Haldun. On smatra da je povijest znanost o kvalitetama povijesnih
desavanja te stvarnim uzrocima i povodima tih zbivanja, sto je razlog
da povijest istjece iz filozofije i da se ubraja u skupinu ovih znanosti.
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Ovakva interpretacija rezultirat ¢e time da Ce se povijest cudnovato
distancirati od svoje tradicionalne i tradirane forme. Ibn Haldun filozofi-
jusmatra izvoriStem povijestii tako odreduje njezine dvije karakteristike.
Prvaje specifi¢nost filozofije po njezinoj biti; tj. cjelovito motrenje. Ovo
je elementarna znacajka Ibn Haldunove misli. Prema njegovom mislje-
nju posao povijesnic¢ara zahvaca sve drustvene perspektive ljudskoga
djelovanja: politicka, ekonomska i kulturna pitanja (Mokaddama, str. 2).
Ibn Haldun smatra da je povijesno zbivanje u osnovi drustveno
zbivanje: stoga treba biti objasnjeno u jednom Sirem kontekstu koji
ukljucuje razlicite aspekte, a vremenski kontinuitet povezan je s opéim
promjenama u drustvu. Povijesni dogadaji medusobno su povezani po
horizontalnoj i vertikalnoj ravni te objasnjavanje jednog dogadaja znaci
njegovo smjestanje u skupinu ,nebrojenih svjedocanstava i argumenata
koji su u stalnoj promjeni.“ Na taj nac¢in povijesni dogadaji sadrze
karakteristiku dualiteta: viemensku individualnost i drustveni aspekt.

Ibn Haldun je smatrao da se metod velikog povijesnicara ogleda u
tome da podvrgne istrazivanju covjekovu prirodu i zajednicu, a upravo
to istrazivanje vodi ga k otkrivanju i stvaranju nove znanosti o drustvu
(‘omran). Cilj nove znanosti, tj. istrazivanje sustine, povoda i uzroka
ljudske zajednice jeste da objelodani unutarnje aspekte izvanjskih
povijesnih zbivanja. Prema misljenju Ibn Halduna, povijest i znanost
o drustvu razmatraju dva aspekta jednog zbivanja. Povijest objasnjava
izvanjska dogadanja a znanost o drustvu otkriva nam prirodu, povode
i uzroke tih zbivanja. Rezultat ovoga jeste da su znanost o drustvu i
povijest, u ovom suZenom znacenju, povezani na tri nacina:

I. naosnovuredoslijeda da svijest stjeCe znanje znanost o drustvu
dolazi nakon povijesti; ova znanost promislja o izvanjskim
povijesnim zbivanjima i objasnjava ih, dok povijesni¢ar moze
objasniti dogadaje bez toga da posjeduje bilo kakva saznanja o
njihovoj sustini i uzrocima;

2. kada se radi o historiografiji, i povijest i znanost o drustvu
trebaju biti blisko povezane;

3. naosnovu egzistencijalnog redoslijeda cilj znanosti o drustvu
dolazi prije povjesnog cilja. Uzroci su ti koji ,,poradaju“ povije-
sna zbivanja, a upravo ta zbivanja oblikuju osnovu.
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Povijesti je potrebno da se potpomogne dvjema znanostima: jedna
je znanost o drustvu koja tretira prirodu povijesnih zbivanja, a druga je
znanost el-DZehru vet-ta'dilu koja predstavlja jednu od hadiskih znanosti
koja tretira znanje, motive i sve ostalo vezano za prenosioca hadisa s
ciljem prihvatanja ili odbacivanja hadisa koji prenosi nauka o drustvu,
te uzimajudi u obzir njene , produkte®, predstavlja osnovno sredstvo za
povijest. Ibn Haldun, nakon sto potvrduje nuznost znanosti o drustvu
u razumijevanju povijesti, te nakon navodenja stvarnih i konkretnih
primjera, istice da se niko od ranijih povijesnicara nije koristio ovom
znanos§céu.

Ibn Haldun prije nego se upusta u razmatranje ,,znanosti o drustvu’
(‘omran) u uvodu Mokaddame analizira osnovna pitanja o povijesti.
Ova pitanja, osim $to objasnjavaju odnos izmedu znanosti o drustvu
i povijesti, takoder govore i o Ibn Haldunovu gledanju na povijest.
Ibn Haldun ukazuje da je povijest znanost koja cirkulira medu svim
narodima i da je podjednako predmetom paznje i interesiranja, kako
puka, tako i odli¢nika, te da sadrzi dva aspekta: vanjski i unutarnji. Ovo
Ibn Haldunovo razmatranje predstavlja uvod za objasnjavanje drustva
stoga $to, po njegovu misljenju, povijest i ranija povijesna zbivanja
jesu predmetom znanosti o drustvu i u kontekstu ovoga spoja izmedu
povijesti i drustva povijest je ta koja iscrtava konture, ali tematika se

<

drustveni zivot kao i raznovrsne aspekte toga Zivota.

Kritika tradicionalne historiografije

Kriticki metod, kada se radi o povijesti, bit je metoda povijesnog
istrazivanja kod metodicara savremenog doba, i moglo bi se kazati bit
svakog povijesnog metoda. Ibn Haldun insistira upravo na ovome kritic-
kom metodu te njegov rad nije daleko od ovoga stajalista. On podsjecéa
nanuznost zauzimanja jedne temeljne pozicije, odnosno jedne kriticke
pozicije. To predstavlja kontinuitet njegova pozicioniranja u odnosu na
svaku vrstu spoznaje i zapravo govori o kriterijima te spoznaje (Nasar,
str. 150). Na meti Ibn Haldunove kritike bile su najuvazenije licnosti
drustva, tj. povijesnicari, Serijatski pravnici (fakihan) i komentatori
(mufessiran). Ibn Haldun, kada kriti¢ki govori o pravnicima, ne plasi
se njihove ostroumnosti i neke njihove stavove i sudove eksplicitno
podvrgava kritici, pozivajuéi se na ono §to se moze potvrditi realnim
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¢injenicama. Kriticka misao, smatra Ibn Haldun, izvor je svake histo-
riografske metode i jedino oslanjajuéi se na nju moze se manje-vise
spoznati realnost proteklih vremena. Svaka povijest uzima u obzir
spoznaju ¢ovjekova kretanja. Osim svakovrsnih interpretiranja sustine
ili znacenja ovog kretanja bilo bi nuzno uzeti u obzir i individualno
pamcenje u cilju razumijevanja i spoznavanja ovog kretanja. Medutim,
povjesnicar se ovim nikako ne smije zadovoljiti. On od samoga pocetka
mora kriticki posmatrati na svjedocenja, sje¢anja, prosle dogadaje te
ostale dokumente. Nuznost svega ovoga ogleda se i u Ibn Haldunovoj
svijesti. On smatra da u cilju pravilnog razumijevanja povijesnih
¢injenica povjesnicar mora imati kriticku svijest, temeljitost i spremnost
za analizu forme i sadrzaja svakog svjedocenja (Ibid., str. 100). Prvi Ibn
Haldunovi napori bili su usmjereni na poziciju i metode onih ¢iji duh
nije korespondirao s realnos¢u, sto predstavlja osnovu svake znanosti.
Produkt ove kritike bilo je uspostavljanje novog znanstvenog metoda.
Ono ¢emu je, zapravo, Ibn Haldun tezio, kritiziraju¢i prethodnike, jeste
utemeljenje jedne potpune znanosti koja bi bila dokumentirana i na
objektivnoj i na subjektivnoj ravni. Ibn Haldun se prije svega obrusava
na slijepo oponasanje koje smatra jednom od najpogubnijih steta koje
se nanose kritickoj metodi (Mokaddama, str. 3):

»Veliki povjesnicari islama, generalno uzev, sakupljali su vijesti iz
proslih vremena i biljezili ih na stranicama povijesti za sje¢anje. Sitne
duse, pak, ove vijesti protkale su neistinitim prevarama, stvarajuéi
vlastitu predodzbu ili su ¢ak pribjegli falsificiranju povijesti, u cemu
su ih slijedile potonje generacije i onako kako su te vijesti culi, tako
suih nama ostavili, pri tome ne vode¢i racuna o uzrocima povijesnih
zbivanja i kontekstu u kojem su se desavala i ne distancirajudi se od
besmislenih i apsurdnih vijesti. Stoga je metod istrazivanja obezvri-
jeden, zamarajudiipogresan. Oni su u povijest unijeli toliko vlastitih
nagadanja kao da su sami sudionici vijesti koje prenose. Oponasanje
je zahvatilo svaku poru ¢ovjekova bica, a veoma se rasirilo i popriste
‘parazitizma’ u znanostima. Neznanje kod ljudi postalo je poput
otrova.“ (Mokaddama, str. 3).

Naravno, Ibn Haldunu je posve jasno zasto su povjesnicari zapali
u ovakve pogreske. U uvodu Mokaddame on nabraja vrline povijesti te
teskoce i zapreke koje stoje na putu dosezanja ovog plemenitog cilja,
odnosno istice koristi ove znanosti. Pri tome potcrtava razliku izmedu
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Cistog slijedenja i kritickog istrazivanja jer je zadatak povjesnic¢ara
kriticko istrazivanje o znanstvenim principima, o normama politike,
o sustini kulture te kompariranje pozicija i kontekstualnih slicnosti
odnosno razlika. Kriticko istrazivanje u sebe ukljucuje razbor, filozofiju,
znanje, odnosno slijedenje sustine stvari. Ibn Haldun ovdje ulaze
napore da prodre u principe i metode povijesne znanosti, stavljajuci
do znanja da ignoriranje ovih principa vodi u pogreske pri donosenju
povijesnih sudova, dok njihovo poznavanje pomaze povjesnicaru da
otkrije pogreske i korigira ih.

Ibn Haldun smatra da je unutarnje znacenje povijesti racionalno,
teorijsko i kritic¢ko istrazivanje o izvoristima i uzrocima i on ovaj posao
naziva ,znanstvenim naporom®. Kako bi prakti¢no primijenio kriticki
metod u povijesti, Ibn Haldun pocinje od kritike povjesni¢ara. On
razlikuje dvije skupine historiografa: jednu skupinu ¢ine oni koji su
prihvaéeni i postovani od svih. Njih naziva ,,éuvenim® (fohiil). Drugu
skupinu ¢ine pucki i samozvani povjesnicari, oponasatelji i oni koji
reduciraju povijest. Ove dvije skupine posve su razdvojene kada je
o historiografskom metodu rije¢. Ibn Haldun istrazivace povijesti s
obzirom na metod koji primjenjuju dijeli na dvije grupe: jednu grupu
naziva ,kriticarima“ (naged). To su oni koji promisljaju o izvoru, prirodi
iuzrocima povijesnih zbivanja i o njihovim generalnim specificnostima.
Drugu grupu naziva ,tupavcima“ (koudan). To su oni koji sakupljaju
povijesne informacije, ne upustajuci se u prirodu i uzroke povijesnih
zbivanja. Ibn Haldun decidno navodi dvanaest primjera zbog kojih
povjesnicari zapadaju u greske. U vecini njih on kritizira vjerovatno¢u
zbivanja dogadaja, ili kritizira izvor iz kojeg je prenesen dogadaj. Prvih
devet primjera odnosi se na drevnu povijest, na zivotopise i porijeklo
velikih islamskih vojskovoda. Navodeci ove primjere, Ibn Haldun Zeli
staviti do znanja da se povijest moze ustrojiti kao jedan sistem ako
se pristupi kritickoj i odmjerenoj analizi zbivanja koja su se odigrala
u razli¢itim vremenima. Ibn Haldun nastoji kroz ove primjere svoju
kritiku samih izvora preusmjeriti na kritiku njihova sadrzaja. Vijesti
koje je Ibn Haldun izabrao biljezi jedan ili svega nekoliko relevantnih
izvora koji su po njegovu misljenju vjerodostojni i na koje se on veoma
mnogo poziva. Na osnovu ovoga Ibn Haldun zeli pokazati zasto i kako
su neki izvori u prenosenju vijesti izgubili ispravnu orijentaciju i na
koji nacin takvi izvori trebaju biti koristeni od strane povjesnic¢ara
koji primjenjuje kriticki metod. U svojim primjerima Ibn Haldun se
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poziva na izvjestaje koje su istaknuti povjesnicari prihvatili i zabiljezili

bez ikakva uvjeta Sto je, zapravo, rezultat njihove neobavijestenosti o

unutarnjem aspektu povijesti. Na temelju ovoga svi raniji povjesnicari

zapali su u greske s tom razlikom $to su znameniti povjesnicari, gene-
ralno uzev, bili uspjesniji, a njihove greske bile su rezultat omaske ili

lapsus linguae, dok su povjesnicari bez ikakvih kriterija ove pogreske

jednostavno ,kopirali“iirili ih dalje. Druga grupa povjesnicaraivaljane

ineispravne vijesti stavljala je u isti rang te ih stoga Ibn Haldun spominje

samo grupno, a ne poimenicno i uopée ne polemizira s njima. S druge

strane, Ibn Haldun analizira greske velikih povjesnicara, kakav je Tabari

ili Mas’udji, ili mufessira kao Musalabi (preminuo 427. po H. / 1035.), ili

Zamahsari (preminuo 538. po H. / 1144.); ili filozofa teologije kao Baka-
lani (preminuo 427. / 1013.) i nastoji rasvijetliti problem, promisljajuci

o razlozima zapadanja u gresku. Ibn Haldun je kroz navodenje ovih

primjera pokazao da, ukoliko povjesni¢ar nema saznanja o unutarnjim

aspektima povijesti, on ne moze ispravno pojmiti izvanjske vijesti, niti

razluciti ispravnu od neispravne vijesti.

Pitanje vjerovatnoce desavanja jednog dogadaja i otkrivanje
gresaka i proturjecnosti u nekim dogadajima na osnovu komparativne
metode predstavlja temeljnu karakteristiku kritickog metoda povijesti.
Povjesnicar nikada ne smije biti ,zaplasen® imenom i glasovitoscu pre-
nosioca vijesti. Stjece se dojam da ono sto Karl Popper naziva kritickim
racionalizmom ili kritikom bez milosti, s ciljem opovrgavanja treba biti
sustina zadace koja stoji pred povjesnicarem koji primjenjuje kriticki
metod. Ukoliko vijest ili izvjestaj uspjesno prode kroz sito kategori¢ne
i kritike bez milosti, i kada se rasvijetle unutarnji i vanjski aspekti, tek
tada se moze govoriti o njenoj pouzdanosti.

Forma povijesne misli islamskog perioda, generalno uzev, pred-
stavljaiznalaZenje puta za izlazak iz corsokaka dvostrukog ponavljanja
tradicije i za njezino obnavljanje na racionalistickim temeljima. Put
izlaska iz ovoga vodi stazom moderne i utemeljenjem nove filozofske
misli. Medutim, Ibn Haldun, uprkos predodzbi o nuznosti jednog
nacrta o teoriji dekadencije islamske civilizacije, nije mogao ozbiljnije
elaborirati uvjete promjene stanja u korijenu. On, takoder, nije mogao
pojmiti nuznost novutemeljene znanosti o drustvu (‘omran), niti nuz-
nost revidiranja stajalista o generalno datim temeljima, niti je logiku
utemeljenja posmatrao nezavisno od sfere rezultata. Najveci problem
Ibn Haldunove Mokaddame jeste razumijevanje njegove teorije o raciu i
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njegovoj povezanosti s teorijom racionalizma islamskoga perioda stoga
sto formiranje novoutemeljene znanosti o drustvu iziskuje reviziju
misljenja u teorijskim temeljima. Poimanje Ibn Halduna ¢vrsto se
temeljilo na njegovu razumijevanju religioznosti, sto je zatvaralo put
svakom obliku revizije stajalista u temeljima. Ibn Haldun, kada se radi
o bozanskim pitanjima, slijedeci prethodnike, ogranic¢ava put svakom
uplivu racionalnih temelja jer po njegovu misljenju vlastiti pristup u
ovakvoj vrsti pitanja vodi jedino u zabludjelost i sferu uobrazilje. U
svojoj Mokaddami Ibn Haldun kaze: ,,U svom vjerovanju i djelovanju
slijedi ono Sto ti je naredio sveti Zakonodavac jer je Njemu vise stalo do
tvoje srece i On ti moze priskrbiti ve¢u korist nego ti samom sebi. Ibn
Haldun je slijedio vanjstinu Serijatskih odredbi i smatrao je neisprav-
nom svaku vrstu revizije u temeljima. Kao imam Gazali, i Ibn Haldun
slijedenje filozofske znanosti smatrao je beskorisnim po muslimane.

Ovo je jedno proturjecno pitanje u Ibn Haldunovu djelu. Ibn
Haldun je prije viSe od 600 godina, drzeéi predavanje studentima
egipatskog univeziteta El-Azhar, potcrtao vaznost usmjeravanja paznje
na drustvene fenomene i institucije, te takoder ukazao na nuznost
posmatranja povijesno-drustvenih promjena. On na nacin jednog
istinskog intelektualca ulaze racionalne napore u cilju razumijevanja
povijesti; okusava se u kritici povijesti i muslimanskih povjesnicara;
uspostavlja temelj drustvenim znanostima, ali i poziva muslimane
da manje slijede grcke racionalne znanosti, i filozofiju opéenito. Ibn
Haldun u Mokaddami u jednoj velicanstvenoj formi poseze za kritikom
slabih povijesnih predaja, ali ni sam u nekim slucajevima, buduci
privrzen arapskoj misli, ne uspijeva svoje stajaliste i kriticki metod na
pravi nacin primijeniti u povijesnim izucavanjima. Alj, to niukoliko ne
umanjuje veli¢inu i znacaj Ibn Haldunova stajalista. Bez ozbiljne revizije
Mokaddame i promisljanja o uzrocima muslimanske dekadencije tesko
da se moze dosegnuti kriticko stajaliste povijesti.
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Izvori

Ibn Haldun and the science of history

Summary

This paper treats Ibn Haldun’s standpoint on the science of history. Ibn
Haldun, an Andalusian-Tunisian thinker (1332-1406), is one of the most
prolific thinkers in history and a founder of modern sociology. In the
preface to his paper Ketab al-abar or Events, for the first time, he critically
analyzes the history and society. His scientific efforts resulted in redefin-
ing the science of history and founding the science of sociology. He made
great efforts to overcome an intellectual-philosophical stalemate of the
Islamic civilization as well as establish a new tradition in historiography
and studying social communities. However, his thoughts did not offer a
scientific solution to the aforementioned stalemate and it drew attention
of Western thinkers. Despite the fact that he detected the problem in the
comprehension of history, Ibn Haldun did not manage to leave a reflective
tradition of Muslim societies.

Key words: history, Islamic civilization, criticism, philosophy of history
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