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Sazetak

Doktrina fotovvata (vitestva) predstavlja jednu od drevnih povijesnih po-
java od anti¢koga Irana pa sve do savremenog doba. Uprkos tome $to je
ova ideologija bila rasirena medu mnogim drustvenim grupama, glavnina
istrazivanja o ovom tradicionalnom drustvenom fenomenu naglasak
su stavljala na njegove ratnic¢ke aspekte, zanemarujuéi pri tome njegov
drustveno-ekonomski karakter. Ovaj rad kroz analizu razli¢itih aspekata
doktrine fotovvata u regionu Horasana nastoji potvrditi stajaliste da se
u povijesnom periodu koji se tretira u radu pa sve do pocetka hilafeta
Nasiruddinullaha i njegova nastojanja institucionaliziranja ove doktrine
desio proces uzajamnog prozimanja fotovvata i tesavvufa. Takoder, u ovom
periodu doktrina fotovvata poprimila je zamjetljive drustvene aspekte.
Ove karakteristike zapazaju se, istina mjestimic¢no, u tradiciji fotovvata u
Bagdadu, koji je u vrijeme abasidskog halife Nasira, i to opet u jednom
ograni¢enom vremenskom kontekstu, poprimio institucionalnu formu.
Ovaj rad nede tretirati karakteristike “nasirovskog fotovvata” nego ée se

' Tahgiqat-e tarix-e ejtemat, sal-e sovvom, Somare-ye avval, bahar va tabestan 1392/2013,
str. 89—113.
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ograniciti na spomenuti povijesni period i to u regionu Horasana, budu¢i
da dosada nije uradeno cjelovito istrazivanje niti je napisan zaseban rad
0 0vOj temi.

Kljuéne rijeci: fotovvat, viteStvo, ajjaran, melametije, tesavvuf.

Uvod

nogobrojni su razlozi zbog kojih je veoma komplicirano

razmatrati i istrazivati fenomen fotovvata (vitestva) u povijesti

Irana. Jedan od glavnih razloga jeste meta-narav ove pojave
i razliciti, ¢esto opre¢ni pristupi njezinu izucavanju, $to je dovelo do
problema postavljanja precizne i sveobuhvatne hipoteze o fotovvatu.
Fotovvat je predstavljao kodeks etickih principa, prakticnih uputa
ponasanja i ophodenja mnogih gradskih i drustvenih slojeva kao sto
su: zanatlije, ajjarani®i sufije. I svaki od tih slojeva prihvatao je kodekse
fotovvata u skladu s vlastitim zahtjevima i potrebama. Dakle, onaj ko
se bavi istrazivanjem recene problematike suocen je, prije svega, s
eticko-religijskim principima koji sadrze zajednicke znacajke koje
medusobno povezuju razli¢ite drustvene skupine. Preciznije kazano,
doktrina fotovvata sadrzi karakteristiku povezivanja i prisajedinjavanja
gradskih skupina §to se ne moze zapaziti ni kod jedne druge povijesne
pojave u Iranu i islamu.

Analizirajudirazli¢ite aspekte fotovvata, neki istrazivaci, uzimajuéiu
obzir neka njegova obiljezja oponiranja nasilju, smatrali su da se radi o
pokretu Iranaca koji je sa jedne strane bio uperen protiv arapske domi-
nacije, a s druge protiv silnika i bogatasa (Nafisi, 1342: 150-172); drugi su
ga, pak, smatrali ¢isto ratnickim pokretom (Hakemi, 1389: 20-50). Ono
§to su ove grupe istrazivaca smatrale osobinama i karakteristikama
vitezova predstavlja tek jedan od segmenata uc¢inkovitosti ove doktrine.

2 Ayyaran (Olyls)- vitezovi su drustveni sloj Irana koji je njegovao posebne eticke
i ratnicke principe. Velikodusnost, pomo¢ siromasnima i slabima predstavljali su
jedan od temeljnih kodeksa ponasanja ajjarana. Ponekad su posezali i za presreta-
njem karavana. Ajjarani su ¢vrsto istrajavali na reCenim principima. Sustina njihova
vite$tva pocivala je na trima temeljima: postupaj u skladu s vlastitim rije¢ima; ne
govori neistinu; djelovanje temelji na strpljivosti (Encyclopedia Iranica). U radu Ce se
upotrebljavati izvorni termin Ajjaran (op. prev.).
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Medutim, ¢injenica je da je doktrina fotovvata, kao Sto ée se pokazati,
imala komplicirane i raznolike osobenosti i u¢inkovitosti.

Claude Cahen prije svih istrazivaca drustvene povijesti [rana uocio
je ¢injenicu da su vitezovi i doktrina vitestva u cjelini imali drustveno i
gradsko obiljezje o kojem je on govorio kao o “civilizacijsko-gradskom
fanatizmu” (Cahen, 1991: 964). Premda Cahen svoju tvrdnju nije
opseZnije istrazivao, analiza povijesnih izvora potvrduje ispravnost
njegove teze. Cahen fotovvat smatra gradskim fenomenom ¢iji principi
i program djelovanja unose specifican oblik jedinstva i zajednistva
medu drustvene grupe. Stoga, prihvatanje ovih principa oslobada
grupu raslojavanja i razuzdanosti, ali joj i otvara puteve novih obzorja.
Cahen istice da su drustveni pokreti Irana, uglavnom, nastali u ozra¢ju
fotovvata (Ibid.: 965).

Osim kompleksnog i razudenog znacenja pojma fotovvat, potrebno
je ukazatiina ¢injenicu da socioloska znanost jos uvijek ne sadrzi jednu
uopcenu i generalnu teoriju na osnovu koje bi mogla pristupiti analizi
i rasclanjivanju drustvene povijesti i drustvenih institucija. Stoga, u
proucavanju promjena koje se odnose na doktrinu fotovvata, ¢iji je
znacajan segment povezan s drustvenom povijeséu, treba napredovati
postupno i promisljeno, uzimajuci u obzir specificnosti povijesnih
pojava u Iranu.

Druga teskoc¢a pred kojom su suoceni istrazivaéi doktrine fotovvata
jeste ¢injenica da se termini “fetyan”, “gavanmardan”, “ayyaran” i

“Sattaran” u razlicitim regijama i epohama, ¢ak i kada je o razlic¢itim
strujanjima i dogadanjima rijec, u izvorima upotrebljavaju bez nazna-
Cavanja bilo kakve distinkcije medu njima.

Razli¢iti pristupii ¢esto oprecna znacenja koja se o reCenim termini-
ma javljaju u povijesnim izvorima stvaraju teskoce pri pokusaju njihova
preciznog definiranja. I to je razlog da dosada nije obavljeno temeljno
istrazivanje o ovoj tematici. Ali, kao $to Ce se vidjeti u nastavku rada,
povijesnicari, sufije i knjizevnici koji su do VI. st. po H. davali naznake o
ovoj temi, kada god bi upotrijebili izraze kao: “ayyar” ili “Sattar”, govoreci
o djelovanju posebnog sloja ljudi, uglavnom su imali u vidu njihov rat-
nickiiborbeni karakter; kao npr. brojne naznake upotrebom ovih izraza
o ratnicima Bagdada u prvim st. po H. koje susre¢emo u povijesnim
izvorima (Mas‘adyi, 1369: 2/404); ili o Jakubu Lejsu u Sistanu. Medutim,
¢injenica je da se doktrina fotovvata u Horasanu ne moze ograniciti samo
na djelovanje osoba poput Jakuba Lejsa, buduci da su tu egzistirale i
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licnosti kao Fozejl Ijaz (187. po H.), Ebul-Hasan Harakani (425. po H.) i
mnogi drugi koji su, prihvatajudi tesavvuf, u doktrinu fotovvata unijeli i
eti¢nost. Naravno, horasanski tesavvuf nije bio jednoobrazno strujanje,
ali je sadrzavao izrazajniju sufijsko-eticku obojenost u usporedbi sa
drugim islamskim teritorijama.

Namjera ovoga rada jeste potvrditi da je doktrina fotovvata, kao
jednog vaznog fenomena u povijesti Irana, bila izloZzena dubokim
utjecajima kulturolosko-religijskih i politickih promjena koje su se
desavale u Horasanu. Na tragu primanja ovih utjecaja horasanski
“tesavvuf opijenosti” povezao se sa sunnetom fotovvata te su sufije u svoj
nauk unijele mnoge principe i slogane “vitezova” (fetyan), a i “vitezovi”
su uzimali sufije za svoje muride. U povijesnom periodu koji tretira rad
fotovvat i tradicija ajjarana u Bagdadu i Transoksaniji bila je prozeta
ratnickim metodama i razbojnistvom i imala je sasvim malo dodira s
tesavvufom. Vaznost ove teme jeste u tome da jasno pokaze kako su se
promjene “filtriranja fotovvata” u vrijeme abasidskog halife Nasira, od
kojih je jedna bilo povezivanje s tesavvufom, u Horasanu pod utjecajem
sufija desile znatno ranije i ovo horasansko iskustvo nedvosmisleno i
bez ikakve sumnje jeste preteca transformiranja fotovvata u bagdadskom
hilafetu.

Znacenje termina fotovvat

Termin fotovvat izveden je od rijeci “fatan” () koja se u arapskoj
tradiciji upotrebljavala u zna¢enju hrabre i dareZljive osobe (Gavad, 1958:
5—7). Nakon pripisivanja ovog termina hrabrim i darezljivim osobama i
Sirenjem djelovanja “vitezova” u II st. po H., termin fotovvat pocinje se
primjenjivati i u islamskom drustvu (Cahen, 1991: 964). Termini fotovvat,
gavanmardi, fetjan i ajjaran pripisuju se u povijesnim izvorima razli¢itim
drustvenim tokovima i grupacijama. Termin fotovvat medu Arapima
IT st. po H. upotrebljavao se da oznaci jednu od osobenosti “viteza” i
sinoniman je terminu “morovvat” koji je medu Arapima slovio kao
dopadljiva osobina, pohvaljena od veéine ljudi (Gavad, 1958: 8).

Jedan od najjednostavnijih nac¢ina da se dosegnu razlozi razlika u
znacenjima gore navedenih termina jeste analiza dvaju vaznih povije-
snih izvora iz V st. po H.,, tj. iz vremena u kojem je doktrina fotovvata
prolazila jednu od najvaznijih etapa svojih promjena prije hilafeta
Nasiruddinullaha. Ova dva gnosticko-didakticka izvora reflektiraju razli-
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Cite svjetonazore i slojevitost duznosti i obaveza ove doktrine. Jedan od
dvaju povijesnih izvora jeste Fotovvatname, autora Ebu Abdurrahmana
Sollamija (412. po H.), prvo djelo napisano na ovu temu u kojem autor,
posmatranjem jednog sufije, objasnjava i tumaci principe i ideologiju
doktrine fotovvata.

Fotovvat u ovom djelu tretira se kao skup pozitivnih etickih vrlina
kao: iskrenost u govoru, pomo¢ drugima, pozrtvovanost, zanemarivanje
vlastite osobnosti i osobine slicne ovima (Sollami, 1372: 422-436). U
svojoj Poslanici Sollami se nije osvrnuo na ajjarane i njihovo ratovanje te
se Citatelj u ovom izvoru nece susresti ni sa kakvim obiljezjem ajjarana
koje bi ukazivalo na ratovanje, hrabrost i odvaznost. Reklo bi se da je
autor skicirao doktrinu fotovvata onakvom kakva bi ona trebala biti.
Medutim, ono s ¢ime se susre¢emo u Sollamijevoj Fotovvatnami jeste
jedan specifi¢an vid fotovvata, tj. sufijski fotovvat koji je bio rasiren medu
sufijama Horasana u vremenskom periodu kojeg tretira rad.

Nekoliko desetljeca nakon Sollamijeve smrti Onsor al-Ma’ali
Kejkavos Zijari napisao je 475. po H. iznimno vrijedno djelo Qabiisname.
Tako, 44. poglavlje ove knjige nosi naslov “O doktrini viteskog kodeksa”
u kojem se daju detaljna i podrobna objasnjenja o fotovvatu, $to daje
posebnu vaznost ovom djelu.

Na osnovu tema koje obraduje poglavlje o fotovvatu u Qabusnami
da se zakljuditi da je u V st. po H. doktrina fotovvata slovila kao skup
etickih principa i metoda koje je svaka drustvena grupacija, shodno
svojim zahtjevima i potrebama, uzimala kao temelj grupnog kodeksa
ponasanja. Kratka i sazeta objasnjenja data o fotovvatu u Qabusnamitako
su izrazajna i jasna da su otklonila mnoge sumnje u pogledu razlicitih
aspekata ove doktrine, te je upravo stoga ovo djelo jedan od istrazivaca
i predstavio kao Fotovvatname (Golpinarli, 1379: 99). Onsor al-Ma’ali
ovako pise:

“Mudraci su od ljudi i pameti sacinili figuru rije¢ima ne u tjelesnoj
formi, a ta figura ima tijelo, dusu, osjetila i smislove [...] Tijelo te figure
jeste vitestvo, a njena je dusa istina.” (Onsor al-Ma‘ali, 1345: 243—261).

Potom on dijelom tog tijela smatra tri skupine: ajjarane, vojnike
i esnaflije i “ljudi su pod tim podrazumijevali vitestvo”. Osobenost
fotovvata ovih triju grupacija objasnjava na sljedeéi nacin: fotovvat
ajjarana jeste u tome da sve $to kazes to i uradis; fotovvat vojnika
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slican je ajjaranima, ali najvaznije osobine koje krase ovu grupaciju
jesu: gostoljubivost, skrusenost, vojnicko ustrojstvo i velikodusnost.
Stavise, Onsor al-Ma’ali smatra da ajjarani ne trebaju imati osobine
kao sto su: samoljubivost, sluzenje, poniznost i slatkorjecivost koje za
skupinu vojnika predstavljaju vrhunsko umijece. Vitestvo esnaflija za
njega je drzanje date rijeciiistrajavanje na tome (Ibid.). Dakle, tradicija
fotovvata ili vitestva nije namijenjena nekoj posebnoj skupini niti se
ogranicavala samo na jednu grupu, nego je svaka drustvena skupina,
shodno zahtjevima svoga vremena te drustveno-politickoj i ekonomskoj
situaciji, bila odana principima fotovvata. To je i razlog sto je katkada
fotovvat ajjarana, a nekada fotovvat sufija i zanatlija imao izrazajnije
ocitovanje i oblike djelovanja, §to ne treba uzimati kao razliku medu
ovim drustvenim skupinama (Zarinkub, 1357: 349).

Povijesni korijeni doktrine fotovvata

Kod Arapa sve do II st. po H. termin fotovvat se odnosio na mladiée
i hrabre, velikodusne i gostoljubive muskarce i nije sadrzavao znacenje
grupnog organiziranog djelovanja. Medutim, u povijesti predislamskog
Irana tradicija i doktrina vitestva (gavanmardi), koja predstavlja ekvi-
valent fotovvatu Arapa, seze duboko u proslost i u periodu vladavine
Sasanida odlikovala se jednim vidom institucionalizacije. U doba
Sasanida “vitezovi” (Javanmartha) sacinjavali su prvu jezgru iranskih
konjanika kojima se vjerovalo. Oni su bili vrhunski konjanici i vjesti
strijelci ¢iji je zadatak bio ¢uvanje vladareva dvorca, a puk ih je smatrao
odvaznim ratnicima (Zakeri, 1995: 99). Drugu skupinu iranskih “vitezova”
iz vremena Sasanida predstavljali su “uglednici” (askithan) i ajjarani
medu kojima su vladala posebna pravila. Oni su otimali od bogatasa i
poklanjali siromasima (Ibid.).

Ove su grupe bile izloZzene neprijateljstvu sveé¢enic¢kog i vladajuceg
sloja. Tako je, primjera radi, Azarbad Mahraspandan, vrhovni zoroa-
strovski sve¢enik iz vremena Sapura II, “vitezove” smatrao jednim od
pet zala i nevolja svog doba (Daryayi, 1383: 168). U Vendidadu se ove
skupine optuzuju za otimanje od bogatasa, ali su ovim ¢inom zadobijali
zadovoljstvo puka (Zakeri, 1995: 318).

Istrazivaci sasanidskog doba smatraju da razloge pojave agjjarana i
promoviranja viteskih osobina, odnosno viteske tradicije uopce, treba
prije svega traziti u klasnim razlikama drustvenih slojeva u ovome
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periodu, te u ucenju mazdaizma koje se temeljilo na podjeli imovine
bogatasa siromasnima i ubogima (Daryayi, 1383: 199). Neke od “auto-
riteta” medu “vitezovima” — konjanicima, spominju razlicite skupine,
posebno seoska populacija i esnaflije (zanatlije i trgovci). Ove potonje
dvije skupine uzimali su “vitezove” (gjjaran) kao obrazac vlastitog
ponasanja, budu¢i da zbog klasnog sistema i postojanja “kasta” nisu
mogli pristupiti “vitezovima” (Bahar, 1320: 111).

Dakle, u povijesnom periodu Sasanida tradicija vitestva koja je sa-
drzavala obrasce ponasanja utemeljene na vrlinama, kao $to su hrabrost,
pozrtvovanost, velikodusnost, darezljivost, imala je brojne pristalice
kako medu konjanicima, tako i medu nizim drustvenim slojevima.

Nakon pada Sasanida i prikljucivanja Irana islamskom hilafetu
mnoge kulturne i drustveno-ekonomske institucije, shodno novim
uvjetima, nastavile su svoje djelovanje. Doktrina fotovvata predstavljala
je jedan od drustvenih fenomena koji je zahvaljujuéi uskladivanju
svojih temelja i principa sa sistemom novih vrijednosti i dalje nastavio
zivjeti. Nije nimalo jednostavno pruziti detaljna objasnjenja o nacinu
prenosenja drustvenih tradicija u koje spada i doktrina fotovvata iz
sasanidskog u islamski period, buduc¢i da povijesni izvori daju veoma
uopcene i na viSe mjesta razasute izvjestaje o ovome. Primjera radi,
izmedu redova se u povijesnim izvorima mogu dokuciti informacije o
zivotu i djelovanju iranskih konjanika, upravo onih ranijih “vitezova”,
nakon njihova nastanjivanja u Kufi i Basri. Njih su, a zbog izuzetnih
ratnih vjestina i sposobnosti, Arapi koristili u osvajanjima “nevjernickih”
teritorija na islamskome Istoku (Balazori, 1367: 202). Ovi konjanici
smatraju se prvim iranskim gazijama koji su se rame uz rame s Arapima
borili protiv nevjernika na isto¢nim granicama islamskog hilafeta. Oni
predstavljaju nastavak tradicije vitestva ajjarana iz sasanidske epohe, ve-
liki doprinos u arapskim osvajanjima. Svjedoc¢anstvo toga predstavljaju
natpisi na mezarima, kao “Abai Saxtiiye gavanmard” ili “gavanmard-e
Zaryad” koji su bili mjesta hodo¢aséa (N18abiiri, bi ta: 151-152). Pokrajina
Horasan, narocito u prva dva hidzretska st., zbog blizine “regiona rata’
(dar al-harb) s jedne strane, te susjedstva sa Sistanom, s druge, bila
je stjeciste djelovanja haridzija, te saobraéanja “gazija’. Naravno, ne
treba zaboraviti ni prisustvo asketa (zohhad) i sufija koji su se skupa
s ovim ratnicima borili protiv nevjernika, nadajuci se onosvjetovnoj
nagradi (Zarinkub, 1383: 80). Uz to, medusobna suceljavanja arapskih
plemena nastanjenih u Horasanu, te pojava brojnih razbojnickih grupa

)
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koje je teska bijeda i siromastvo natjeralo na kradu i otimanje, doveli
su do formiranja raznih grupa ratnika. Ove grupe imale su nekoliko
zajednickih karakteristika: prvo, ratnicki i borbeni duh; i drugo, njihovo
samopromoviranje kao “vitezova”. Ove dvije karakteristike dovele su do
toga da ih mnogi izvori spominju kao “vitezove” i gjjarane, ne uzimajuci
u obzir njihove medusobne razlike.

Ajjarani su u povijesnim i knjizevnim izvorima viSe nego ostale
drustvene grupe bili poznati po fotovvatu. Poetska i prozna djela Iranaca
kroz razlicite povijesne epohe obiluju pricama o njima i njihovu vitestvu,
hrabrosti, cuvanju ugleda naroda, a naravno i o kradi i razbojnistvu.
Ajjaraniiskitnice, kako u iranskoj tradiciji tako i kod Arapa u predislam-
skom i postislamskom periodu, imali su brojne zajednicke osobine u
djelovanju, a povijesnicari su se, nazalost, izrazima koji se odnose na
tradiciju fotovvata nestedimice koristili u razli¢itim situacijama. Primjera
radi, u djelu Tarix-e Sistan (Povijest Sistana) Jakub Lejs i ajjarani okupljeni
oko njega spominju se pod imenom “so‘lik” }(Sglze) (T darix-e Sistan, 1345:
24). Rije¢ “soluk” i u izvorima na arapskom jeziku asocira upravo na
znacenje ajjaran (Esfahani, 1969: 21/313).

Saalici (sa‘alik)*su bili aktivni na arapskom poluotoku u pre-
dislamskom periodu i medu Arapima su slovili kao obrazac viteskog
morala. Viteskim osobinama kod Arapa smatrali su se i gostoljubivost
i velikodusnost i Hatim Taji je zbog ovih osobina medu predislamskim
Arapima uzivao viteski ugled. Nakon pojave islama hazreti Ali, zbog
svoje darezljivosti, plemenitosti i hrabrosti postao je oli¢enje svih
“vitezova”.

Ajjarani su bili prva grupa koja je sebe prozvala “vitezovima”, a neki
povijesnicari spominjali su ih pod terminom “so‘lak” (Tarix-e Sistan,
1345: 24). Saalici su nakon ubistva halife Osmana i uspostave Alijina
hilafeta, tj. u jednom burnom i nemirnom periodu za Horasan, ubili
izaslanika hazreti Alije (Balazori, 1367: 51).

Na teritoriji Arapa doktrina fotovvata pojavila se zajedno s ajjaranima.
Ibn Haldun smatra da ratizmedu Emina i Ma’muna, nasljednika Haruna
al-Rasida, predstavlja pocetak djelovanja ajjarana prvo u Bagdadu, a
potom diljem islamskog teritorija (Ibn Xaldun, 1369: 306). Izvjestaji

3 *Sg¢lzo — puki siromah; prosjak; skitnica; besposli¢ar, danguba; razbojnik, lopov;
Teufik Muftié, Arapsko-bosanski rjecnik, Sarajevo, El-Kalem, 1997, str. 800. (op. prev.).

4* mn. od so‘luk (Sgl=o) — op. prev.

236 ZNAKOVI VREMENA * SARAJEVO * LJETO 2014 » GODINA XVII * BROJ 64



RAZMATRANJE DRUSTVENIH ASPEKATA DOKTRINE FOTOVVATA U HORASANU OD 111 DO VI STOLJECA PO HIDZRI

povijesnih izvora potvrduju ovo Ibn Haldunovo stajaliste. Ipak, fenomen
ajjarana u Bagdadu i na islamskoj teritoriji, uopce, ne moze se ograniciti
samo na spomenuto desavanje bududéi da su saalici jos prije islama bili
poznati u arapskom drustvu (Gavad, 1958: 14).

Tradicija ajjarana u Horasanu

Region Horasana, iz razlic¢itih razloga — a na neke od njih je ve¢
ukazano — predstavljao je jedno od glavnih sredista djelovanja ajjarana
i vitezova i korijene mnogih promjena u Horasanu a koje su mijenjale
povijesne tokove treba traziti u djelovanju ove skupine. Horasan je,
prema svjedocenju povijesnih izvora, a posebno usmenih predaja
poput Abii Moslemname, Dastan-e Samak Ayyar, Hamzename predstavljao
ratnicko-viteski centar ajjarana. Usmena pripovijedanja refleksija su
iranske povijesne svijesti o ovoj skupini i njezina znacaja u povijesti
Horasana. Nazalost, mnogi povijesni izvori s omalovazavanjem su
gledali na agjjarane (Esfandiyar Kateb, 1346: 335).

U II st. po H. region Horasana, a narocito grad Marv, bio je srediste
djelovanja ajjarana i vitezova. Upravo stoga protivnici omejadske
vlasti, Abasidi posebno, svoju propagandu Sirili su u ovom podrucdju.
Pripovijest o zivotu Ebu Moslema Horasanija onako kako je prenose
povijesni izvori i puc¢ka usmena tradicija govori u prilog ovoj tvrdnji,
buduéi da stanovnici Horasana i Iranci, opéenito, Ebu Moslema znaju
kao “osobu - oli¢enje iranskog viteza” (Zarinkub, 1357: 349). Ne samo
puk nego su i gjjarani Ebu Moslema smatrali istinskim vitezom i ova se
predodzba ne moze ograniciti samo na Il ili III st. po H., nego traje do
dana danasnjeg. Stavise, Ebu Moslem u Nasiruddinullahovoj doktrini
fotovvata predstavlja jednoga od glavnih i temeljnih likova. Ibn Mi'mar
Hanbali, ¢ija Fotovvatnama nastoji pruziti podrsku abasidskom halifi
Nasiruddinu, Ebu Moslema i nekoliko drugih Iranaca, medu kojima su
Malek Kalidzar ibn Bardavil, Ruzbah Farsi, Bahram Dejlami i Salman
Farsi spominje u silsili vitezova (Ebn Me‘mar, 1958: 140-145). Ebu Moslem
sebi je priskrbio visoku i znacajnu poziciju i u fotovvatnamama koje
predstavljaju refleksiju sufijske misli. U vecini ovakvih izvora Ebu
Moslem Horasani zauzima nesto nizu poziciju u odnosu na poslanika
Ibrahima i, slijedeéi njegov metod rusenja idola, stalno mu je sjekira
u ruci (Kasefi Sabzavari, 1350: 387). Zanatlije i pripadnici esnafa koji su
imali veze s fotovvatom smatrali su Ebu Moslema “svojim”. Povijesni
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izvjestaji govore o povezanosti obrtnika i esnaflija s Ebu Moslemom do
te mjere da su zbog Sirenja ove skupine medu vojnicima horasanskog
zapovjednika njegovu vojsku s podsmjehom nazivali “sedlarima”
(Zarinkub, 1357: 349).

Prihvatanje islama na teritoriji u susjedstvu Horasana dovelo je
mnogobrojne gazije i dobrovoljce za rat s idolopoklonicima u gradove.
Pojedini ¢lanovi ovih grupacija odabirali su neki od zanata i vracali se
obi¢nom zivotu. Medutim, drugi su pod izlikom zastite hodocasnickih
karavana, pomo¢i zapovjednicima u ocuvanju poretka, prenosenja
poruke vojnih zapovjednika u udaljene regione i sl. tome nastojali
sacuvati svoj ratnicki duh. Tako su u muslimanskim regionima, napose
u Horasanu, uvijek postojale grupe u pripravnosti za pruzanje ratnih
usluga onima kojima je to bilo neophodno. Naravno, u ovom kontekstu
treba spomenuti i grupe koje su teskoce zivota prevazilazile razboj-
nistvom i pljackom karavana. Takoder, i neki buntovni vojnici koji su
zajedno sa svojim zapovjednicima i velikasima organizirali pobune
protiv namjesnika pokrajine okupljajudi pristase nazivani su gjjaranima.
Takva je bila pobuna Rafi’a ibn Lejsa, unuka Nasra ibn Sajjara, koji je bio
“znamenito lice horasanskih junaka” i jedan od zapovjednika Haruna
al-Rasida, a koja se dogodila u vrijeme Ma'munova hilafeta (‘Ufi, 1374: 287).

U prvim hidzretskim stolje¢cima Sistan je smatran nemirnim i
pobunjenickim regionom. Stoga sto su horasanski zapovjednici gotovo
kroz ¢itavu povijest upravljali ovom regijom, ocuvati mir i sigurnost u
Sistanu zadavalo im je dosta glavobolje. Dugotrajno prisustvo haridzijau
ovoj regiji kao i blizina Indije, koja se smatrala nevjernickim podrucjem,
osiguralo je preduvjete za djelovanje ajjarana u Sistanu. Povijesni izvori
navode osobine kojima su se odlikovale ove skupine, od kojih bismo
izdvojili hrabrost, darezljivost, drzanje do casti i ugleda, te otimanje i
krada. Primjera radi u djelu Zein al-axbar Jakub Lejs predstavljen je kao
anonimna osoba, darezljiv, ostrouman i lopov koji je bio voda ajjarana
(Gardizi, 1315: 5). Skupine gjjarana imale su Sirok dijapazon djelovanja kao:
ratovanje s nevjernicima; rat s haridzijama; kontrola puteva; aktivnosti
vezane za ocuvanje sigurnosti poretka kao podrska vladajué¢im krugovi-
ma; zastita hodocasnickih karavana. Takve svoje usluge naplacivali su i
tako osiguravali sredstva za zivot (Bastani Parizi, 1344: 44).

Srednjovjekovno iransko drustvo stalno je imalo potrebu za
uslugama ovih grupa. Aktivnosti ajjarana bile su izrazenije posebno u
periodima politickih previranja. Takav primjer predstavlja Jakub Lejs,
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koji je sredinom III st. po H. bio mo¢na i utjecajna licnost.

Relacije izmedu sufija i ajjarana do III st. po H. gotovo da nisu
ni postojale budu¢i da tesavvuf jos uvijek nije imao dubljeg doticaja
s razlic¢itim gradskim slojevima. Medutim, primjeri pokazuju da su
ajjarani narocito u Horasanu i Sistanu kroz svoje djelovanje iskazivali
snaznu religijsku tendenciju (Tarix-e Sistan, 1345: 24).

Borba ajjarana Jakuba Lejsa s haridzijama u Sistanu bila je i religijski
obojena; ili pripovijesti o zivotu Fozejla Ijaza i Ahmeda Hazravija (III
st. po H.), koji su se od skitanja i razbojnistva okrenuli tesavvufu te ih
povijesni izvori spominju kao “velikodusne vitezove”. Zivot Jakuba Lejsa
pokazuje da je izmedu zanatlija i ajjarana postojala povezanost jer se
njegov otac u povijesnim izvorima spominje kao jedan od najvaznijih
kazandzija, a i Jakub i njegov brat Omer i sami su bili kazandzije
(Bosworth, 1381: 333/1). Premda se tek od VII st. po H. u povijesnim
izvorima govori o povezanosti izmedu esnafa i ajjarana, zivot Jakuba
Lejsa i njegovih ajjarana pokazuje da je ta povezanost uspostavljena od
prvih hidzretskih stoljeca. Povijesnicari veoma rijetko govore o pljacki
bazara ili esnafa od strane ajjarana, premda opetovano izvjestavaju o
njihovu presretanju i pljackanju trgovackih karavana (Duri, 1999: 110).
Ovo je vazilo za ajjarane Bagdada, kao i Sistana i Horasana.

Tradicija vitestva u Horasanu do III st. po H. uz neke ratnicke
karakteristike sadrzavala je i neke principe islamskoga zuhda, o ¢emu
svjedoci pripovijest o razbojnistvima Fozejla Ijaza te njegovu prikljudi-
vanju sufijama i utjecaju koji je na njega imao tesavufski nauk (Ansar1
Haravi, 1362: 32). O Zivotu ajjarana u Horasanu povijesni izvori ne pruzaju
nam nikakve detalje. Sve informacije uglavnom su uopéene i razbacane,
ali sre¢om brojni su izvjestaji o ajjaranima Bagdada na temelju kojih
se mogu dokuciti vazni detalji o njihovu zivotu. Ti izvjestaji nedvo-
smisleno pokazuju da su od III st. po H. pa sve do perioda vladavine
Nasiruddinullaha (575-622. po H.) gjjarani u pojedinim dijelovima
Bagdada bili veoma moc¢na snaga osobenog kodeksa ponasanja i ¢ak
su se u komuniciranju koristili izrazima koji se ne mogu pronaci kod
drugih slojeva. O agjjaranima Bagdada Touhidi pise:

“[...] To su stasiti mladi¢i koji dizu tesko kamenje, imaju guste brkove,
jedan s drugim razgovaraju grubim i neugladenim rije¢ima. U svakom
slucaju, posjeduju osobenosti fotovvata. Njihova je duznost urucivanje
pisama i poruka vladarima i namjesnicima drugih teritorija, kako u
miru, tako i u ratu” (Touhidi, 1965: 293).

ZNAKOVI VREMENA * SARAJEVO © LJETO 2014 * GODINA XVII * BROJ 64 239



HAMID KARAMIPOUR

Ajjarani su vjestinu gadanja strijelom smatrali jednim od svojih
najvaznijih principa (Amin, bi ta: 89). Oni su, takoder, nosili posebnu
odjecu; odlazili su na grob Ebul-Hindi Galib ibn Abdul-kousa, prvog
islamskog pjesnika koji je napisao “vinsku pjesmu”, tamo pili vino i
vinske pehare ostavljali na njegovu grobu (Kotobi, 1962: 2/122).

Uzimajudi u obzir ono $to je kazano dosada, postoji jedna bitna
razlika izmedu tradicije ajjarana Horasana i grada Bagdada, odnosno
arapskih teritorija uopce, a sadrzana je u tome da su ratovanje, razboj-
nistvo, bancenje obiljezili bagdadski fotovvat, te je, shodno tome, manje
naginjao ka sufizmu i sufijskom kodeksu ponasanja. Taberi daje detaljan
izvjestaj o borbi bagdadskih agjjarana s Tahirovom vojskom, krajem II st.
po H. na osnovu cega se da zakljuciti o njihovu ratnistvu i sklonosti ka
pljacki (Tabar1,1354: 13/ 5533—5539). Ibn Esir, takoder, govori o paljevini
nekih bagdadskih cetvrti od ajjarana (Ebn Asir, 1351: 15/ 1551). NeKki istrazi-
vaci, pak, predocavaju potpuno “ljudsko lice” iranskih ajjarana, posebno
u Horasanu, ponekad cak i pretjerujuci u tome (Gouharin, 1331: 86—-91).

Veéina informacija o doktrini fotovvata na koje nailazimo u povije-
snim izvorima odnosi se na period Nasiruddinove vladavine, te vrijeme
nakon njega, dok povijesni izvori pruzaju veoma Sture i fragmentarne
informacije o periodu koji tretira rad.

Uvid u djelovanje ajjarana, kako u Bagdadu tako i u Horasanu, uka-
zuje nato da je politicka situacija, napose mo¢ ili slabost politicke vlasti,
odredivala nacin i mjerilo njihova politickog angazmana. Kao sto je
kazano, u vrijeme ratova izmedu Emina i Ma'muna i u vremenima kada
su sluzbene vojne institucije bivale nemoc¢ne ispunjavati svoje duznosti,
tada su gjjarani pojacavali svoje djelovanje ili s ciljem nadziranja regiona
u kojima su zivjeli, ili s ciljem otimanja i razbojnistava, suzavaju¢i tako
prostor djelovanja abasidskim halifama. U Horasanu i Sistanu ajjarani
su u prvim stolje¢ima islama a narocito na zalasku mod¢i tahiridske
dinastije u Sistanu, uspjeli uspostaviti svoju vlast. Kako se navodi u
povijesnim izvorima Sistana, ajjarani pod vodstvom Jakuba Lejsa zeljeli
su svojom vlascu jedino kultivirati Sistan i uspostaviti pravedan sistem
u toj regiji (Tarix-e Sistan, 1345: 122—-123).

Naravno, djelovanje agjjarana ne moze se ograniciti na ono sto je
dosada kazano, budu¢i da su se upravljaci i emiri koristili njihovom
moci i sposobnostima u razli¢itim prigodama. Tako su ih uzimali za
dostavljanje poruka i pisama emirima. Dostavljanje pisama bila je
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veoma vazna duznost stoga $to je osoba kojoj se ta duznost povjeravala
trebala biti korpulentna, snazna, okretna i spretna, ali isto tako i osoba
koja je uzivala povjerenje vlasti. Jedan od takvih junaka i ajjarana iz V1
st. po H. bio je Kejbe, hrva¢, licni glasnik seldzuckog vladara Arslana
IT (Karmani, 1366: 473—474).

U periodu vladavine Seldzuka koji se odlikovao relativnom sigur-
noscu, ipak su se desavale mnoge krade i razbojnistva, a u gradovima
i naseljima vladao je kakav-takav mir. U to vrijeme veliki broj ajjarana
dobrovoljno ili na poziv stavio se u sluzbu vlasti kao dostavljaci pisama
ili ¢uvari. Ahmad Harbande i Ali ibn Sehl, ajjarani iz seldzuckog doba,
obavljali su duznost ¢uvara reda ali i utvrde Bam (Ibid., 1366: 91).

Pred kraj seldzucke vladavine, haoti¢nog perioda ispunjenog
nemirima, ajjarani su se jos jednom aktivirali i to da bi u odsustvu sluz-
benog predstavnika ove dinastije potpuno preuzeli odrzavanje poretka
i sigurnosti, ili da bi posredstvom duznosti cuvara mira i sigurnosti te
upravljaca utvrdama jos vise osnazili svoj utjecaj i mo¢. Nadziranje
utvrde Bam koje je bilo u nadleznosti utjecajnih ajjarana tog doba
jedan je od primjera njihove mo¢i daje cak i Atabeg Mohammad Ildgaz
bio pod njihovom zastitom (Ibid., 1366: 90). Cuvar utvrde Bam krajem
VI st. po H., kako navode povijesni izvori, slijedio je put ¢ovjecnosti i
pravednosti, stajuci na stranu puka, kao i cuvajuéi prava visih i nizih
slojeva drustva (Ibid., 92).

Ajjarani iz perioda od III-VI st. po H. njegovali su izmedu sebe
poseban sistem rangiranja. Tako se izrazi poput sapahsalar (glavno-
komandujudi - op. prev.), sarhang (ratnik, junak; pukovnik — op. prev.),
mehtar (ugledniji; uglednik — op. prev.) pripisuju njima (‘Attar Nisaburi,
1360: 708). Naravno, ne postoje ustrojeni niti jednoobrazni izvori o
organiziranom djelovanju ove grupe, ali gornji izvjestaji pokazuju da su
ajjarani nastojali uspostaviti ustrojstvo, barem, medu svojim vojnicima.

Ajjarani su ¢vrsto primjenjivali odredeni kodeks ponasanja. Primjera
radi, trpjeli su bicevanje; podnosili bez jauka odsijecanje dijelova tijela
i razne oblike mucenja. A ukoliko bi ¢ast njihovih sestara ili supruga
bivala dovedena u pitanje, ubijali su ih bez provjere istinitosti takvih
glasina (Ibn Gouz, 1368: 227).
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Sufijski fotovvat

Pored toga $to je doktrina ajjarana i vitestva bila rasirena medu
razli¢itim drustvenim grupama Horasana, i tesavvuf je imao iznimno
velik utjecaj u ovom regionu. Veliki broj iranskih sufijskih prvaka kao
sto su: Ibrahim Edhem (162. po H.), Sakik Balhi (165. po H.), Fozejl Ijaz
(185. po H.), Bajezid Bistami (261. po H.), DZunejd Bagdadi (297. po
H.), Halladz (309. po H.) i mnogi drugi potjecali su iz Horasana ili su
se nastanili u njemu. Uloga sufija Horasana u Sirenju i promoviranju
tesavvufa bila je tako znacajna da je horasanska sufijska skola, kao jedan
od pravaca u tesavvufu, stekla veliku slavu u odnosu na bagdadsku
sufijsku skolu. Glavna li¢nost horasanske sufijske skole jeste Bajezid
Bistami, ¢iji je tesavvuf poznat kao “tesavvuf opijenosti” (tasavvof-e
sokr), naspram bagdadskog “tesavufa otrijeznjenosti” (tasavvof-e sahv).
Tesavvuf opijenosti bio je prozet derviskim plesom (sema’) i poezijom,
$to nije nailazilo na odobravanje uleme, dok je bagdadski tesavvuf
otrijeznjenosti, ¢iji je najznamenitiji predstavnik bio DZunejd Bagdadi,
snazno istrajavao na ¢uvanju Serijata.

Od III st. po H. Horasan, a posebno Nisabur, bio je vazno uporiste
tesavvufa. Stoga i djela vezana za tesavvuf pruzaju podrobne informacije
o sufijama Horasana, kao i o njihovoj istaknutoj poziciji u povijesti
tesavvufa III, IV, V st. po H. pa ¢ak i nakon toga. Zahvaljujuéi duhovnoj
snazi ovih sufija, mnoge grupe i skupine Horasana kao i susjednih
teritorija priklonile su se tesavvufu, prihvatajuéi ove sufijske velikane
za svoje pirove i podlazudi se njihovu duhovnom naucavanju. Ucenici
odnjegovani pod duhovnim skutima ovih znamenitih ucitelja odigrali
su veliku ulogu u Sirenju tesavufskoga nauka u Horasanu i susjednim
teritorijama, ali i u veoma udaljenim krajevima. S toga razloga mozda
je Horasan nazvan “regionom odgajanja evlija” (Golpinarli, 1379: 33).
Naravno, obrazovno-odgojni utjecaj horasanskih sufija koji je prodro i
u Anadoliju bio je izrazen do te mjere da su sve donedavno stanovnici
Anadolije i bektasije svakog “turskog evliju” nazivali “Horasancem” ili
su, u najmanju ruku, smatrali da ima neke veze sa Horasanom (Ibid.).

Tesavvuf nije privukao samo intelektualne krugove Horasana, nego
sumu se priklonile i mnoge pucke skupine i nizi drustveni slojevi koji su
na njima svojstven nacin, o ¢emu ¢emo vise kazati u nastavku, na prak-
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ti¢noj ravni iskazivali svoju pripadnost tesavvufu. Odricanje, povlacenje
u osamu, svetost osiguralo je sufijama posebno mjesto medu obi¢nim
ljudima, pa cak i upraviteljima i emirima. Malo-pomalo svetost sufija
‘rasla” je tako da su im puk, kao i njihovi muridi, pripisivali nadnaravna
djela zbog ¢ega su imali veliki broj sljedbenika. Sirenju i procvatu
sufijskog djelovanja svakako je doprinijelo i osnivanje hanikaha.

Jedan od razloga Sirenja tesavvufa i utjecaja sufija jeste vezanost puc-
kih skupina, posebno zanatlija i najnizih gradskih slojeva stanovnistva
za tesavvuf. Ova sklonost prije svega potjecala je iz nac¢ina komuniciranja
sufija sa stanovnistvom najrazlicitijih regija. Naime, sufije nikada nisu
iskazivale fanati¢nost niti egoisti¢nost, a posebno, nikada nisu s potcje-
njivanjem i omalovazavanjem gledali na religijsko-kulturno naslijede
ljudii ukoliko interesiranja i sklonosti gradskih skupina nisu otvoreno
oponirala njihovim normama i kriterijima, oni su ih ugradivali u svoj
idejni sistem. Primjera radi, sufije Anadolije, Transoksanije, Horasana
kao i drugih teritorija veoma mnogo eticko-humanisti¢kih obicaja
drugih kultura prisajedinili su svome naucavanju. Sufije u Horasanu
polucile su korist iz drevne tradicije vitestva i ajjarana koja je tokom II
st. po H. bila poznata kao fotovvat i na taj nacin su uspostavili “sufijski
fotovvat” (Safi‘t Kadkani, 1385: 40-55).

U cilju pravilnog i dubljeg razumijevanja sufijskog fotovvata najbolje
moze pomoci uvid u djela Abdurrahmana Sollamija Izedija Nisaburija
(421. po H.), jednog od najvecih povjesnicara tesavvufa. Sollami je
napisao na desetke djela o razli¢itim aspektima tesavvufa, od kojih su
najpoznatija Resdel-e fotovvatiye, Malamatiyye i Tabaqgat al-siifiyye. Bitno
je naglasiti da ova tri djela jasno pokazuju proces formiranja sufijskog
fotovvata i utjecaj koji je poprimio od tradicije ajjarana i melametijskih
sekti. Sollami se, kao i njegovi prethodnici, veze za horasanski tesavvuf
sokra, $to se nedvosmisleno uocava i u njegovim djelima.

Resa’el-e fotovvatiye smatra se najstarijim djelom napisanim o
doktrini fotovvata. Djelo pokazuje da je fotovvat uIViV st. po H. bio pod
snaznim utjecajem tesavvufa. Sollami u ovom djelu klasificira eticka
nacela fotovvata, odnosno kodeks koji trebaju primjenjivati “vitezovi”,
potkrijepljujudéi svoje tvrdnje hadisima i predajama sufijskih prvaka. Pre-
ma Sollamiju, najvazniji principi fotovvata jesu: obzirnost i susretljivost
prema “braéi” i nastojanje u otklanjanju njihovih problema; njegovanje
bogobojaznosti i cednosti; neiskazivanje neprijateljstva prema “braéi”
zbog ovosvjetovnih stvari; cijeniti vrijednost ljudi; ne izdavati “bracu” i sl.

[
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(Sollam, 1377: 2/ 328). Attar Nisaburi Fozejla je nazvao “vitezom tarikata”,
Ahmeda Hazrevija “vitezom puta” i “Covjekom fotovvata”, Saha Sodza’a
Karmanija “vitezom tarikata”, Ebul-Abbasa Kassabija “carem fotovvata”,
Hasana Harakanija i Ebu Saida Ebul-Hajra “vitezovima”, Ebu Alijja
Rudbarija “vojskovodom vitezova” (‘Attar Nisabiiri, 1360: 74—75). Risala
Kusejrija, takoder, predstavlja relevantan izvor u kojem se navode odlike
sufijskoga fotovvata. Temeljna je od njih prema ovome djelu: “[...] Znaj
da je temelj fotovvata u tome da je rob stalno obuzet djelovanjem za
drugoga” (Qoseyri, 1345: 355).

Na temelju pisanih izvora koji govore o sufijskome fotovvatu pristu-
panje ovome krugu, za razliku od tradicije gjjarana, nije se ogranicavalo
samo na muskarce, nego su i Zene pristupale u “halku” sljedbenika
fotovvata. Jedna od Zena koja se u sufijskim izvorima spominje kao

“sljedbenica fotovvata” i “vitez” bila je Fatima Balhi, supruga Ahmeda
Hazravija, koja je, protivno obicajima toga vremena, zaprosila svoga
supruga (Hogvirl, 1336: 149).

Premda su pojedini sufije neke od slogana i prakticnih principa
vitezova ugradili u svoje principe, temeljeé¢i na njima svoje idejne
postulate, ipak je zasebna sufijska skupina pod imenom “melametije”
u jednoj izrazenijoj formi prihvatila doktrinu vitestva, temeljeci stazu
svoga djelovanja na principima ove doktrine. Melametije su svojim dje-
lovanjem sufijskom fotovvetu poklonile prakti¢nu formu te su, okrecuéi
se zanatskim cehovima i uspostavljajuci relacije s ajjaranima, unijeli
drustveni aspekt u tesavvuf. Djelovanje ove grupe sufija rezultiralo je
time da su se slogani i prakti¢ni principi vitezova, posebno “pozrtvova-
nost” i “samozanemarivanje” u odnosu prema drugome, transformirali
u segment sufijskoga naucavanja i tako je fotovvat i sluzbeno transfor-
miran u jednu od razina tasavvofa (Razi, bi ta: 144).

Vazno je naglasiti da se ova duboka promjena koja se ogledala
u povezanosti izmedu tradicije ajjarana i tesavvufa u Horasanu nije
dogodilaiu Bagdadu, koji je u periodu koji tretira rad slovio za jedno od
vaznih srediSta ajjarana stoga Sto su oni teziste svoga djelovanja u ve¢ini
gradova temeljili na ratovanju i borbenim vjestinama, a ukoliko su neki
od njih i uspostavljali relacije sa sufijama, one su bile vise li¢ne prirode.

Melametijama se nazivala grupa sufija Nisabura ¢ija je aktivnost
zapocela u III st. po H. i to s ciljem suprotstavljanja drustvenoj pojavi
koja je po njihovu misljenju predstavljala “licemjerno poboznjastvo” i
dvoli¢nost. Nisabur je u III st. po H. bio popristem djelovanja razno-
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raznih religijskih pravaca i strujanja razlicitih sekti od kojih je svaka
na sebi svojstven nacin i primjenjujudi razne kulturoloske metode
nastojala potvrditi vjerodostojnost i legalnost svojih stajalista. Jedna
od sekti koja je propagirajudi asketizam i fanati¢ne ideje uopce, kako
u Nisaburu tako i u drugim horasanskim gradovima stekla veliki broj
pristasa, bila je sekta keramijja koja je tako nazvana po utemeljitelju
Mohammad ibn Karamu (255. po H.) Mohammad ibn Karam i njegovi
sljedbenici stekli su veliki broj pristalica, u prvom redu medu tkalcima
u Nisaburu, alii medu drugim gradskim grupama i po prvi put osnovali
su hanikah s ciljem ibadeta. Osim toga, podizali su i vjerske skole u
kojima su kroz Sirenje svojih odgojno-obrazovnih principa na sav glas
govorili o mezhepskim razlikama (Basuras, 1381: 1/187).

Kao sto smo kazali, u ovom dobu i sufije, posebno u Nisaburu,
uzivale su veliki ugled medu ljudima zbog svoga asketskog nacina zivota,
aliistoga $to su slovili kao osobe koje posjeduju keramete darovane od
Boga. Poput keramijja, i oni su u tolikoj mjeri stavljali naglasak na aske-
tizam da je to kod nekih stvaralo predodzbu o njihovom “licemjernom
poboznjastvu”. Ovakva situacija nagnala je neke sufije ali i askete da
pocnu razmisljati o nacinu suceljavanja s narastaju¢im licemjerstvom i
dvoli¢njastvom. Jedna od tih skupina bile su melametije. Prema mislje-
nju nekih istrazivaca, termin “melametije” ili “melamije” izveden je iz
arapskog korjena “s¢)” (lam, vav, mim) koji je nekoliko puta spomenut
u Kur’anu i znadi “prijekor”, “ukor” (perzijski ekvivalent — sarzanes, op.
prev.) ili unizavanje nefsa (‘Afifi, 1376: 344). Melametije su preporucivale
stalno “prekoravanje” nefsa i borbu s njim jer je po njihovu misljenju
u prohtjevima nefsa korijen i izvoriste svake Stete i nevolje. Da bi se
upokorio nefs, oni su primjenjivali metod izbjegavanja i udaljavanja
od svakog djela koje bi ljudi mogli protumaciti kao asketizam ili ibadet.
Stavise, vladali su se tako da izazovu prijekor kod ljudi. Izvanjskim
ponasanjem ne samo da nisu iskazivali asketizam, nego su se u o¢ima
ljudi prikazivali takvima da su kod njih, cak, izazivali negativnu pre-
dodzbu o svome vladanju. Melametije su oblacile odje¢u kao ajjarani i
obrtniciisvakinjihov pripadnik imao je svoje zanimanje, a pred ljudima
nisu iskazivali poboznost (Sollami, 1372: 1/46). Nije nimalo jednostavno
precizno utvrditi povijesni period formiranja melametijskog pravca, ali
uzimajudi u obzir ¢injenicu da su oni ve¢ od III st. po H. predstavljali
sufijsku skupinu u Nisaburu i drugim horasanskim gradovima koja je
bila prihva¢ena od ljudi, onda korijeni njihova formiranja sezu do II st.
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po H. Hamdun Kassar (271. po H.), jedna je od vaznih melametijskih
licnosti poznata po promoviranju njihova naucavanjaiideologije. Neka
imena koja se u sufijskim izvorima spominju kao pripadnici melame-
tija, a koji su zivjeli u III st. po H. bili su: Ebu Hafs Haddad Nisaburi,
Abdullah HidZam, Basar Hafi, Hamza Bazzaz.

Najvaznijii primarniizvor o melametijama predstavlja Sollamijeva
Poslanica o melametijama. Njena vrijednost jeste u tome sto Sollami daje
autenticne podatke o melametijama koji se ne mogu naci kod drugih
autora. Razlogje taj sto je Sollamijev djed po majci bio jedan od velikana
melametija isasvim je izvjesno da je sva svoja saznanja o melametijama
prenio na unuka (Ibid.).

Resd’el-e Malamatiyye sadrzi 45 principa koje prenose Ebu Hafs
Nisaburii Hamidun Kassar. Uvid u ove melametijske principe pokazuje
da je melametijska doktrina bila pod snaznim utjecajem fotovvata te
da su postojale temeljne razlike izmedu melametizma i bagdadskog
‘tesavufa sahva” pa ¢ak i horasanskog “tesavvufa sokra”. Kao zajednicke
karakteristike fotovvata i melametizma mogu se izdvojiti: ukoravanje
nefsa, stalno nadziranje i promatranje nefsa, stavise, neprijateljstvo
prema njemu; pomo¢ nevoljnicima; ¢injenje dobrih djela; skrivanje
kerameta te bavljenje obrtnistvom (Ibid., str. 422-436).

Melametije su, kako bi realizirale svoj temeljni princip, a to je
izbjegavanje licemjerstva i dvoli¢nosti, za moto svog ponasanja odabrali
druzenje s ljudima i boravak u masi, zele¢i tako prikriti stanje nutrine od
obi¢nog puka, aliiiskazati posvemasnju iskrenost i poboznost koja ¢e im
osigurati gospodarenje nad nefsom. U zivotopisima sufijskih velikana,
kada se spominju melametije, ukazuje se na njihovu odjec¢u kakvu su
nosili ajjarani (Ibid., 101). Eticki princip da: bratu poklonis od svoga imetka,
pri tome ne gledajuci u njegov imetak; da budes pravican prema njemu,
pri tome ne ocekujudi pravicnost od njega — predstavlja trajni kodeks
ponasanja ajjarana islamskih podrucja, napose Horasana i Sistana.

Kao sto je kazano, zivot Fozejla [jaza, koji se od razbojnistva okrenuo
ka tesavvufu i koji je, StaviSe, neke principe agjjarana primjenjivao na
svojoj duhovnoj stazi, predstavlja jedan od prvih primjera utjecaja
fotovvata na tesavvuf. Premda Fozejl nije pripadao melametijama, on
je medu njima uzivao veliki ugled. Zasigurno da su Fozejlova kao i
iskustva drugih sufija utrla put kasnijim melametijama i doprinijela
uoblicavanju ovoga pravca.

Medu li¢nostima druge polovine III st. po H. koje su promovirale

[
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fotovvat u Nisaburu treba spomenuti i Nuha Ajjara Nisaburija, koji
je odrzavao prisne i bliske veze s melametijama. Predaja o razgovoru
izmedu njega i Hamduna Kassara, jednoga od melametijskih velikana
Nisabura, koja se spominje u velikom broju sufijskih izvora, rasvjetljava
neke aspekte relacija izmedu gjjarana i melametija. U jednoj od predaja
kaze se daje Hamdun Kassar pitao Nuha Ajjara o vitestvu. Nuh je kazao:

“Pitas o tvom ili o mom vitestvu.” “I o jednom i o drugom”, kazao je
Kassar. Nuh rece: “Moje vitestvo ogleda se u tome da odbacim kaftan
(qaba), odjenem dervisku hrku i ponasam se u skladu s njom ne bih
li postao sufija, i da napustim ¢injenje grijeha iz stida prema Bogu i
ljudima. Ali, tvoje vitestvo ogleda se u tome da odbacis dervisku hrku
kako ne bi bio zaveden time da su ti ljudi naklonjeni i da ti poklanjaju
paznju, a i da ljudi ne bi bili zavedeni tvojom spoljasnjos¢u. Moje
vitestvo, dakle, predstavlja slijedenje vanjitine Serijata, a tvoje vitestvo
predstavlja slijedenje nutrine hakikata” (Hogviri, 1336: 86).

Kao $to je poznato, u vremenskom periodu koji tretira rad, sufije i
askete nisu nosili kaftan, ali jesu dervisku hrku, jer je kaftan predstavljao
obiljezje ajjarana i ovosvjetovnih ljudi. Nuhov odgovor pokazuje da se
ajjarani tog vremena, premda su postovali mnoge principe vitestva i
ponasali se u skladu s njima, ipak nisu u potpunosti pokoravali Serijatu.
Stoga je bilo nuzno revidirati svoje ponasanje i kro¢iti stazom Serijata
i vjere. Sufije i askete, pak, trebali su se udaljiti od licemjerja i prika-
zivanja sebe poboznima, kako naklonost ljudi ne bi u njima izazvala
samodopadljivost.

Nuh Ajjar Nisaburi bio je poznata i obljubljena licnost medu
ajjaranima najudaljenijih regiona. Tako je jedan od poznatih arapskih
ajjarana, Ahmed ibn Ishak Sabgi (258-342), koji je medu Arapima
bio poznat pod imenom “Forusiyye” (Odvazan Jahac¢) pohodio Nuha
(Zahabi, 1424: 776).

Sufijski fotovvat koji se ocitovao kroz melametizam bio je u tijesnoj
sprezi sa zanatskim grupama. U jednoj od predaja koje prenosi Sollami
kaze se kako je Abdullah Had?d?am pitao Hamduna Kassara: “Sta mi
imas redi o ostavljanju posla i zarade?” “Budi obrtnik”, re¢e mu Kassar,

“jer ako ti kazu Abdullah Hadzdzam (haggam — onaj koji pusta krv
kupicom, rogom; op. prev.), bolje je nego da ti kazu Abdullah - arif ili
asketa (Sollami, 1372: 94).

Naravno, sklonost melametija ka trgovima i bazarima nije potjecala

iz vezanosti za dunjaluk i okupiranost ovosvjetovnim poslovima, ve¢ je
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predstavljala izbjegavanje samopromoviranja zuhda i odbojnost spram
prepoznavanja medu ljudima kao poboznih osoba. Ovakav pristup
rezultirao je time da su melametije stekle ugled medu narodom i da
su stekli veliki broj murida medu trgovcima. Ebu Hafs Hadad Nisaburi,
jedan od melametijskih prvaka, kad god bi izlazio vani, odjevao se “kao
carsinlije”, a posto bi se vratio ku¢i oblacio bi sufijski ogrtac (Ibid., 434).

Neki istrazivaci smatraju da sklonost melametija ka fotovvatu potjece
iz dominacije skupine gjjarana u Horasanu te da sufizam nije imao
nikakva utjecaja na ovaj proces (‘Afifi, 1376: 47). Medutim, kao sto je
kazano, neki od sufija II st. po H., odnosno predmelametijskog perioda,
postepeno su u svoja naucavanja uvodili viteske principe, poput Marufa
Karhija, Ahmeda Hazavija, Ebu Toraba Nahsabija, Saha Sudza’a Karma-
nija. Pokusaji ovih sufijskih prvaka bili su pojedinacni, ali su osigurali
preduvjete za promjene koje su se dogodile jedno stoljece kasnije.

Jedan od uzroka koji je doveo do razlike izmedu horasanskog fotov-
vata i fotovvata, kao i tradicije ajjarana Transoksanije, napose Bagdada,
jeste prodor tesavvufa medu razli¢ite slojeve Horasana. Serijatski bag-
dadski tesavvuf nije polucio uspjeh medu nizim slojevima stanovnistva,
dok je horasanski tesavvuf, pracen semdom i poezijom, bio prijemciv za
sve slojeve. Jedan od poznatih likova horasanskog tesavvufa bio je i Ebu
Seid Ebul-Hajr, koji je imao istaknutu ulogu u promoviranju semaa i
poezije na sufijskim skupovima (Safi‘i Kadkani, 1385). Naravno, drugo
obiljezje horasanskog tesavvufa jeste pomo¢ ubogima i siromasnima
i veza s pukom. Ebu Seid Ebul-Hajr odrzavao je prisne veze s obi¢nim
pukom, posebno sa svojim muridima, a njegov hanikah bio je mjesto
ibadeta, ali i mjesto odmora putnika-namjernika. On je gostoprimstvo
i sluzenje ljudima smatrao principima fotovvata (Mayer, bi ta: 356).

Zakljucak

Doktrina fotovvata ili tradicija vitestva (javanmardi) imala je duboke
korijene, kako medu Irancima tako i Arapima. Nakon islama, fotovvat
u regionu Horasana svojom se sustinom razlikovao u poredenju s
fotovvatom drugih krajeva, narocito Transoksanije i Bagdada, tako da
su njegovi sufijsko-etic¢ki aspekti nadvladali elemente koje su unijeli
ajjarani. Ovome su doprinijeli prodor i Sirenje tesavvufa u horasanskom
drustvu jer je horasanski tesavvuf u usporedbi s bagdadskim uspostavio
duboku i ¢vrstu vezu s autohtonom tradicijom ali i sa susjednim
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regionima.

Izvori

I.

S perzijskog prevela: dr. Mubina Moker
Considering social aspects of the doctrine of futuwwa
in Horasan from the Il to VI centry after the Hijra ®

Hamid Karamipour

Summary

The doctrine of futuwwa (chivalry) represents on the ancient historical
phenomena since ancient Iran until modern times. Although this ideol-
ogy was wide spread among many social groups, the bulk of research
on this traditional social phenomenon stressed its warrior aspects, thus
neglecting its social-economic character. By analyzing various aspects
of the doctrine of futuwwa in the region of Horasan this paper tries to
prove a standpoint that there was a process of mutual permeation of
futuwwa and tasawuf in the historical period treated in the paper until
the beginning of the caliphate of Nasiruddinullah and his attempts to
institutionalize this doctrine. Also, in this period, the doctrine of futuwwa
showed significant social aspects. These characteristics are noted, though
periodically, in the tradion of futuwwa in Baghdad, which, at the time of
Abbasid Caliph Nasir and in one limited time context, accepted an insti-
tutional form. This paper will not treat the characteristics of “Nasirian
futuwwa” but will be limited to the aforementioned historical period in
the region of Horasan, since there has not been a coherent research or a
separate paper on the matter.

Key words: futuwwa, chivalry, ajjaran, Malamatiyya, tasawuf.
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