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SUSTINA
ISLAMSKE CIVILIZACIJE*

Nema nikakve sumnje da je sustina islamske civilizacije islam, niti da
je sustina islama tewhid, ¢in potvrdivanja da Allah je Jedan, apsolutni,
transcendentni Stvaralac, Gospodar i Ravnatelj svega sto jeste. Ove dvije
fundamentalne premise su bjelodane. Njih nikada nisu dovodili u pitanje
oni koji su pripadali ovoj civilizaciji ili su u¢estvovali u njenom stvaranju.
Tek su ih odnedavno misionari, orijentalisti i drugi interpretatori islama
stavili pod znak pitanja. Bez obzira kakav stepen obrazovanja imali, mus-
limani su apodikticki sigurni da islamska civilizacija ima sustinu, da je ta
sustina spoznatljiva, da ju je moguée analizirati ili opisati, i da je to tew-
hid." Analiza tewhida kao sustine, kao prvog odredujuceg principa is-
lamske civilizacije, jeste predmet ovoga eseja.

Tewhid je to Sto islamskoj civilizaciji daje njen identitet, $to povezuje
sve njene konstitutivne elemente i tako od njih ¢ini jednu integralnu, or-

* “The Essence of Islamic Civilization” u Cultural Atlas of Islam (New York:
Macmillan Publishing Company, 1986.), 73-91.

! Vidi moje pobijanje orijentalista koji dovode u pitanje da islam uopée ima sus-
tinu ili da je ona poznata ili spoznatljiva, u “The Essence of Religious Experience
in Islam”, Numen, 20 (1973.), pp. 186-201.
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gansku ¢jelinu koju nazivamo islamskom civilizacijom. Povezujuéi razli¢ite
elemente, sustina islamske civilizacije - u ovom slu¢aju, tewhid - im daje
svoj osobni oblik. Ona ih reorganizira tako da se medusobno usklade i
skupno podrze ostale elemente. Ne mijenjajuéi nuzno njihovu narav, sus-
tina transformira elemente koji ¢ine jednu civilizaciju dajuéi im novi kar-
akter konstitutivnih elemenata te civilizacije. Raspon transformacije moze
varirati od blage do radikalne, ovisno o tome koliko je relevantna sustina
za razli¢ite elemente i njihove funkcije. Ova relevantnost je zauzimala
vidno mjesto u umovima muslimanskih posmatraca civilizacijskih fenom-
ena. To je razlog zasto su tewhid uzeli za naslov svojih najvaznijih djela, i
zasto su sve teme podvodili pod njegove skute. Oni su tewhid smatrali
temeljnim principom koji ukljucuje ili odreduje sve ostale principe. U
njemu su nalazili vrelo, praizvor koji odreduje sve pojave islamske civi-
lizacije.

Tradicionalno i jednostavno kazano, tewhid je ubjedenje i sviedocenje
da “nema boga osim Allaha”. Ova nije¢na izjava, kratka da kraca biti ne
mozZe, nosi najveca i najbogatija znacenja cijeloga islama. Ponekad, cijela
jedna kultura, cijela jedna civilizacija, ili cijela jedna povijest leZi saZeta u
jednoj recenici. To je sigurno slucaj s kelimom (izjavom) ili Sehadetom
(svjedoCenjem) islama. Sva raznolikost, bogatstvo i povijest, kultura i nauk,
mudrost i civilizacija islama su saZeti u ovoj kratkoj reenici “La ilabe

illallab”.

Tewhid kao svjetonazor

Tewhid je generalni pogled na stvarnost, istinu, svijet, prostor i vri-
jeme, i na ljudsku povijest. Kao takav, on sadrZi sljedece principe:

Dvojnost

Stvarnost ¢ine dvije rodne/genericke vrste: Bog i ne-Bog; Stvoritelj i
stvoreno. Prvi red ima samo jednog ¢lana, Allaha, Apsolutnog i Svemo-
guéeg. Jedino je On Bog, vjecan, Stvoritelj, transcendentan. Nista nije
kao On. On zauvijek ostaje apsolutno jedinstven/unikatan i bez ortaka i
pomoénika. Drugi je poredak prostora i vremena, iskustva, stvaranja.
On ukljucuje sve stvoreno: svijet, stvari, biljke i Zivotinje, ljude, dZinne,
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meleke, nebo i Zemlju, dZennet i dZehennem, i sve njihovo postojanje od
kada su postali. Dva poretka: Stvoritelja i stvorenoga su posve i apsolut-
no neuporedivi po svojoj biti, ili ontologiji, kao i po svome postojanju i
Zivotu. Zauvijek je nemoguce da se jedan sjedini, pomijesa ili utopi u
drugi. Niti Stvoritelj moZe biti ontoloski transformiran tako da postane
stvorenje, niti stvorenje moze nadidi i transfigurirati sebe tako da na bilo
koji nacin ili u bilo kojem smislu postane Stvoritelj.2

Idejnost (Ideationality)

Odnos izmedu dvaju redova stvarnosti jeste idejni (ideational) po
svojoj prirodi. Njegova referentna tacka u ¢ovjeku je sposobnost razum-
jjevanja. Kao organ i spremiste znanja, razumijevanje ukljucuje sve gnose-
oloske funkcije memorije, imaginacije, logi¢kog razmisljanja, posmatra-
nja, intuicije, poimanja, itd. Svim ljudima je podareno razumijevanje. Nji-
hov dar je dovoljno jak da razumi volju BoZiju na jedan ili oba sljedeca

2 U ovom smislu, tewhid se razlikuje od sufizma i nekih sekti hinduizma, gdje se
realnost svijeta utapa u Boga, i gdje Bog postaje jedina realnost, jedini koji postoji.
Po ovom shvatanju, ni$ta stvarno ne postoji osim Boga. Sve je iluzija; i njegovo
postojanje je nestvarno. Tewhid podjednako negira i anticka egipatska, gréka i tao-
isticka poimanja koja su dijametralno suprotstavljena onim indijskim. Po tom mis-
ljenju, Stvoriteljeva egzistencija je rasplinuta u egzistenciju stvorenja i svijeta. Dok
je Egipat drzao da je Bog sam faraon, i stabljika zelene trave §to se u proljece
pomalja iz zemlje, i rijeka Nil sa svojom vodom i koritom, i suncev disk sa svojom
toplinom i svjetlom, gréko-rimska antika je drzala da je Bog svaki aspekt ljudske
prirode ili osobe uveli¢an do stepena koji ga postavlja iznad prirode u jednom
smislu ali ga zadrZzava prirodenim u prirodi u drugom. U svakom slucaju, Stvoritelj
je pomije$an (con-fused) sa Svojim stvorenjima. Pod utjecajem svoga svecenstva,
kréanstvo se udaljilo od tewhida kada je ustvrdilo da se Bog utjelovio u tijelo Isusa
i kada je ustvrdilo da je Isus Bog. Jedinstvena je odlika islama $to naglasava krajnju
dualnost/dvojnost i apsolutnu nespojivost Boga i svijeta, Stvoritelja i stvorenja. Svo-
jim jasnim i beskompromisnim stavom po pitanju bozanske transcendencije, islam
je postao jezgra semitske poslanicke tradicije koja zauzima zlatnu sredinu izmedu
isto¢njackog (indijskog) pretjerivanja, koje nijece prirodu, i zapadnog (grékog i
egipatskog) pretjerivanja koje nijece Boga kao drugoga.
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nacina: kada je ta volja izraZena rije¢ima, direktno od Boga ¢ovjeku, i
kada je boZzanska volja izvediva kroz posmatranje stvorenoga.’

Svrsishodnost / Teleologija

Priroda kosmosa je teleoloska, tj., ona ima cilj, sluZi cilju koji je postavio
njegov Tvorag, i to ¢ini prema planu. Svijet nije stvoren uzalud, ili iz
igre.* On nije produkt slu¢aja, slijepe srece. On je stvoren savrSen. Sve
$to postoji postoji po njemu odgovarajuéoj mjeri i sluzi odredenom uni-
verzalnom cilju.’ Svijet je uistinu “kosmos”, uredeno stvaranje, a ne
“haos”. U njemu se volja BoZija uvijek ostvaruje. Njegovi obrasci se ost-
varuju nuzno$¢u prirodnoga zakona, jer oni su ugradeni u samu narav
stvari. Nijedno stvorenje osim ¢ovjeka ne djeluje i ne postoji osim na
nacin koji je za njega odredio Stvoritelj.* Covjek je jedino stvorenje u
kome se volja BoZija ne ostvaruje nuzno, ve¢ uz osobni ljudski pristanak.
Fizicke i psihicke funkcije ¢ovjeka su dio prirode, i kao takve one postuju
zakone za njih odredene istom nuZno$c¢u kao i sva ostala stvorenja. Ali,
duhovne funkcije, imenom, razumijevanje i moralna akcija ne pripadaju
carstvu determinirane, odredene prirode. One zavise od njihovog sub-
jektaislijede njegovu odluku. Aktualizacija boZanske volje njima je kval-

3 Ovaj princip ukazuje na apsolutnu ontologku podjelu izmedu Boga i ¢ovjeka, na
nemoguénost njihova ujedinjenja kroz utjelovljenje, obogovljenje ili sjedinjenje/fuz-
iju. Princip, medutim, ne nijee mogué¢nost komunikacije izmedu njih. Ustvari,
ona je neodvojiva od poslanstva, ili komunikacije od Boga ka ¢ovjeku one naredbe
koju ¢ovjek treba poslusati. Ona takoder ne nije¢e moguénost komunikacije kroz
intelekt ili intuiciju, kao kad ¢ovjek posmatra stvorenja, razmislja o njihovom por-
ijeklu i razlozima postojanja, i zakljuuje da ona moraju imati svoga tvorca, kreato-
ra i gospodara Koji zasluZuje da bude obozavan. Ovo je prostor ideacije (ideation)
i razmisljanja. U kona¢noj analizi, upravo ovaj princip onti¢ke odvojenosti Boga i
svijeta odvaja tewhid od svih teorija koje obogovljuju Covjeka ili o¢ovjecuju Boga,
bile one gréke, rimske, indijske, budisticke ili kr§¢anske.

* Na $to ajeti 3:191 1 23:116 ukazuju.

5 Kako se kaZe u ajetima 7:15, 10:5, 13:9, 15:29, 25:2, 32:9, 38:72,41:10, 54:49,
65:3,75:4,75:38,80:19, 82:7,87:2-3.

¢ Kur’an 17:77,33:62,35:43,48:23, 65:3.
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itativno druge vrijednosti od nuzne aktualizacije ostalih stvorenja. Nuzno
ostvarenje se primjenjuje samo na elementarne i utilitarne vrijednosti;
slobodno ostvarenje se primjenjuje na moral. Medutim, moralni ciljevi
Boziji, Njegove naredbe ¢ovjeku, imaju osnovu u fizickom svijetu tako
da i oni imaju utilitarni aspekt. Ali moralnost nije ono $to im daje dis-
ktinktivni kvalitet. Upravo je ostvarenje u slobodi tih zapovijedi, tj. mo-
guénost da budu prekrsene, onaj aspekt koji osigurava specijalni dignitet

Sto pripisujemo stvarima koje su “moralne”.”

Sposobnost ¢ovjeka i prilagodljivost / krotkost prirode

S obzirom da je sve stvoreno s ciljem - ukljucujuéi i ukupnost bitka -
ostvarenje toga cilja mora biti moguce u prostoru i vremenu.® U pro-
tivnom, nemogucde je izbjeéi cinizam. Samo stvaranje i procesi prostora i
vremena bi izgubili smisao i znacaj. Bez ove moguénosti, teklif, ili moral-
na obaveza pada, a s njegovim padom i BoZija svrsishodnost ili Njegova
mo¢ bivaju razoreni. Ostvarenje apsolutnog, imenom, boZanskog reason
d etrea stvaranja mora biti mogude u povijesti, tj. unutar procesa vreme-
na izmedu stvaranja i Sudnjega dana. Kao subjekat moralne akcije, Covjek
stoga mora biti sposoban da mijenja sebe, druge ljude i drustvo, prirodu
ili svoju sredinu, tako da provede boZanski obrazac, ili naredenje, u sebi i
unjima.” Kao objekat moralne akcije, ¢ovjek kao i ostali ljudi i njegova
sredina moraju biti sposobni za prihvatanje djelotvorne akcije Covjeka,
subjekta. Ovaj kapacitet /sposobnost jeste nadopuna Covjekove moralne
sposobnosti da djeluje kao subjekt. Bez nje, ¢ovjekova sposobnost za

7 Svako djelo koje ucini priroda je ipso facto amoralno, koje ne zasluzuje ni na-
gradu ni kaznu. Primjeri su disanje, probava ili akt milostinje ili nepravde ucinjen
pod prisilom. Potpuno je drugi slu¢aj s djelom ucinjenim u slobodi uz moguénost
da ga njegov autor udini ili ne ucini, ili da u¢ini neki drugi ¢in osim njega.

8 Ovo potvrduju ajeti koji govore o savrSenstvu BoZijeg stvaranja (vidi biljeske 4 i
5), i ajeti koji naglasavaju ljudsku moralnu obavezu i odgovornost. Ovih potonjih je
isuviSe da bi ih ovdje nabrajali.

® Ovo je znalenje implicirano u ajetima koji govore o potlinjenosti stvorenja
Covieku, posebno, 13:2, 14:32-33, 16:12, 16:14, 22:36-37, 22:65, 29:61, 31:20,
29,35:13,38:18, 39:5, 43:13, 45:11-12.
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moralno djelovanje bi bila nemoguca i ciljna/svrsishodna narav univerzu-
ma bi pala. Ponovo, ne bi bilo utocista od cinizma. Da bi stvaranje imalo
cilj - $to je nuzna pretpostavka ako je Bog Bog i ako Njegovo djelovanje
nije besmisleno travail de singe - stvoreni svijet mora biti prilagodljiv/
krotak u stanju da promijeni svoju bit, strukturu, uvjete i odnose tako da
utjelovi ili konkretizira ljudski obrazac ili cilj. Ovo vaZi za sva stvorenja
ukljucujudéi i ljudsku fizicku, psihi¢ku i duhovnu narav. Sve stvoreno je
sposobno ostvariti ono $to treba biti (the ought-to-be), volju ili obrazac
Boziji, apsolutan u ovom vremenu i prostoru. '°

Odgovornost i sud

Ako je Covijek obavezan izmijeniti sebe, svoje drustvo i svoju okolinu
tako da oni udovolje bozanskom obrascu, i ako je sposobnost da to ucini,
i ako je sve $to je objekat njegove akcije prilagodljivo i u stanju primiti
njegovu akciju i utjeloviti njen cilj, onda nuzno slijedi da je on odgovo-
ran. Moralna obaveza je nemoguéa bez odgovornosti ili polaganja racu-
na. Ako ¢ovjek nije odgovoran, i ako nece polagati ra¢un za svoja djela,
cinizam opet postaje neizbjeZan. Sudenje, ili ostvarenje odgovornosti jeste
nuzni uvjet moralne odgovornosti, moralne naredbe (imperativeness).
Ono proizilazi iz same naravi “normativnosti”.!* Nebitno je dali se to
polaganje ratuna desava u prostoru i vremenu, na njihovu kraju ili na
oba nacina, ali je bitno da se ono mora desiti. Pokoravati se Bogu, to jeste,
izvrSavati Njegove naredbe i ostvariti Njegov obrazac, znai postidi felah
ili uspjeh, sre¢u i lagodu. Ne udiniti to, biti Mu nepokoran, znadi biti
kaZnjen, patiti, biti nesretan i pasti u agoniju neuspjeha.

19 Na $to posvudasnje naglaSavanje moralne obaveze u Kur’anu ukazuje.

11 Ajeti koji tretiraju Kona¢ni sud su brojni, i nema potrebe ovdje ih sve citirati.
Neki primjeri su: ¢ovjek nece biti ostavljen sam bez polaganja racuna (75:36), vec
¢e biti izveden da polaZe racun pred Bogom (88:26, 4:85).
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TEWHID KAO SUSTINA CIVILIZACIJE

Kao sustina islamske civilizacije, tewhid ima dva aspekta ili dimenzi-
je: metodoloski i sadrZajni. Prvi odreduje forme primjene implementacije
prvih principa te civilizacije. Drugi odreduje te prve principe.

Metodoloska dimenzija

Metodoloska dimenzija ukljucuje tri principa imenom: jedinstvo,
racionalnost i toleranciju. Ovi principi odreduju formu islamske civiliza-
cije, formu koja proZzima svaku od njenih komponenata.

Jedinstvo. Nema civilizacije bez jedinstva. Ako elementi koji sa¢inja-
vaju jednu civilizaciju nisu ujedinjeni, isprepleteni i uskladeni jedni s dru-
gima, oni ne sa¢injavaju civilizaciju ve¢ zbrkanu konglomeraciju. Princip
koji ujedinjuje razli¢ite elemente i koji ih odrZava unutar svoga okvira
jeste sustinski. Takav princip transformira mjeSavinu odnosa elemenata
jednih s drugima u uredenu strukturu u kojoj su nivoi prioritetnosti ili
stepeni vaznosti zamjetljivi. Civilizacija islama postavlja elemente u sredenu
strukturu i ureduje njihovo postojanje i odnose prema uniformnom obras-
cu. Po sebi elementi mogu biti domaceg ili stranog porijekla. Uistinu, ne
postoji civilizacija koja nije prihvatila neke njoj strane elemente. Ono $to
je bitno je to da civilizacija svari te elemente, to jeste, da preradi njihove
oblike i odnose i tako ih integrira u svoj vlastiti sistem. “Uobli¢iti” ih svo-
jom formom znadi, ustvari, transformirati ih u novu stvarnost gdje oni
viSe ne egzistiraju kao zasebni elementi ili u svojoj ranijoj zavisnoti ve¢
kao integralni dijelovi te nove civilizacije u koju su integrirani. Nije argu-
ment protiv neke civilizacije to $to sadrzZi takve elemente. No, razoran je
argument protiv bilo koje civilizacije kada ona samo dodaje strane ele-
mente; kada to ¢ini nepovezano, bez formiranja, uobli¢avanja ili integrira-
nja. Kao takvi elementi samo koegzistiraju s civilizacijom. Oni joj organ-
ski ne pripadaju. Medutim, ako civilizacija uspije u njihovom transformi-
ranju i njihovom integriranju u svoj vlastiti sistem integrirajuéi proces
postaje indeks njene vitalnosti, njene dinami¢nosti i kreativnosti. U sva-
koj integralnoj civilizaciji, i u islamu svakako, sastavni elementi, bilo ma-
terijalni, strukturalni ili odnosni, su povezani jednim vrhovnim principom.
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U islamskoj civilizaciji taj vrhovni princip je tewhid. On je kona¢ni arsin
muslimana, njegov vodié i kriterij u susretu s drugim religijama i civiliza-
cijama s novim &injenicama ili situacijama. Sto se s njim slaZe, to se prihva-
taiintegrira. Ono $to se ne slaze, biva odbaceno i osudeno.

Tewhid ili doktrina o apsolutnom jedinstvu, transcendentnosti i kon-
acnosti Bozijoj implicira da samo On je vrijedan oboZavanja, sluzenja.
Pokorna osoba svoj Zivot Zivi pod ovim principom. Ona nastoji sva svoja
djela uskladiti s Obrascem, da ostvari bozansku nakanu. Njen Zivot zato
mora pokazati jedinstvo njena uma i volje, jedinstveni cilj njenog sluZenja.
Njen Zivot nece biti serija nesredenih i nepovezanih dogadaja, ve¢ ée oni
biti povezani jednim zasvodnim principom, objedinjeni jednim okvirom
koji ih integrira u jednu ¢jelinu. Njen Zivot, dakle, ima jedan stil, integral-
nu formu - ukratko, islam.

Racionalnost. Kao metodoloski princip, racionalnost je konstitutiv-
ni element sustine islamske civilizacije. On se sastoji iz triju pravila ili za-
kona: prvo, odbacivanja svega $to ne korespondira sa stvarnos¢u; dru-
go, nijekanja krajnjih kontradikcija; i trece, otvorenosti za nove i/ ili su-
protne dokaze. Prvo pravilo stiti muslimana od (neutemeljenog) mislje-
nja, to jeste, od izricanja bilo kakvih neprovjerenih, nepotvrdenih izjava
o znanju. Nepotvrdena izjava obznanjuje Kur’an, jeste primjer zanna ili
varljivog znanja koje je kao takvo Bog zabranio, ma kako si¢usan bio
njegov predmet.'> Musliman se moZe definirati kao osoba koja ne tvrdi
nista osim istine. Drugo pravilo ga stiti od jednostavne kontradikcije na
jednoj, i paradoksa, na drugoj strani.'® Racionalnost ne znaci primat ra-
zuma nad objavom veé odbacivanje bilo kakve krajnje kontradiktornosti

2 Bog je u sljeded¢im ajetima zabranio ¢ovjeku da sumnji¢i druge ljude: 4:156,
6:116,148,10:26, 66,49:12,53:23, 28.

13 Ovaj greki termin nema ekvivalenta u arapskom §to samo ilustrira razliku u
umovima koji stoje iza dvaju jezika. Gr&ki termin oznacava iracionalnu dogmu u
koju vjeruju kr$cani.
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izmedu njih.'* Racionalnost proucava kontradiktorne teze iznova, pret-
postavljaju¢i da mora postojati aspekt koji je izbjegao razmatranje i da ¢e
on, ako se uzme u obzir, razrijesiti kontradiktorni odnos. Podjednako,
racionalizam vodi Citatelja objave - ne samu objavu - drugome ¢itanju,
ubijeden da mu je promaklo neko skriveno i nejasno znacenje koje bi,
ako bi bilo uzeto u obzir otklonilo prividnu kontradikciju. Takvo pozivanje
na razum ili razumijevanje bi imalo efekat harmoniziranja ne objave per se
- objava je iznad svake ljudske manipulacije! - ve¢ njenog muslimanskog
ljudskog razumijevanja ili interpretacije. On njegovo razumijevanje ob-
jave ¢ini u skladu s kumulativnim dokazima otkrivenih razumom. Prih-
vatanje kontradiktornog ili paradoksalnog kao krajnje validnog prolazi
samo kod slaboumnih. Inteligentni musliman je racionalista utoliko $to
insistira na jedinstvu dvaju izvora istine, imenom objave i razuma.

Treée pravilo, otvorenost za nove i suprotne dokaze, $titi muslimana
od literalizma, fanatizma i konzervatizma koji uzrokuje stagnaciju. On ga
udi intelektualnoj skromnosti. On ga prisiljava da svojim tvrdnjama i negac-
ijjama dodaje frazu “Allahu a’lem” (Allah zna najbolje). Jer, on zna da je
istina veca nego li su njegove moguénosti da je u cijelosti spozna.

Kao potvrda apsolutnog jedinstva BoZijeg, tewhid je potvrda jedin-
stva istine, jer Bog, u islamu, jeste istina. Njegovo jedinstvo jeste jedin-
stvo izvora istine. Bog je Stvoritelj prirode iz koje ¢ovjek crpi svoje zna-
nje. Predmet znanja su obrasci prirode koji su djelo BoZije. Bog njih posig-
urno zna jer je On njihov autor; i podjednako sigurno, On je izvor ob-
jave. On ¢ovjeku daje Svoga znanja, a Njegovo znanje je apsolutno i uni-
verzalno. Bog nije varalica; On nije zlonamjerni agent ¢iji je cilj zavode-
nje. Niti On mijenja Svoj sud kao $to ljudi ¢ine kada ispravljaju svoje
znanje, svoju volju ili svoje odluke. Bog je savrsen i sveznajuci. On ne
pravi greske. Inace, On ne bi bio transcendentni Bog islama.

14 Filozofi su razum uzdigli iznad objave i dali mu primarni status kada se radi o
vjerskim pitanjima. Oni su posigurno pogrijesili u tome. Islamski mislilac je zasig-
urno kadar razum definirati drukéije i svoju definiciju koristiti kao premisu za sve
druge sudove. Pitanje validnosti svake definicije moZe posigurno biti potegnuto i
mi nemamo nikakve sumnje u filozofsku opravdanost ili razumnost - §tovise, supe-
riornost! - islamske definicije. Definicija, data ovdje, da je racionalizam odbaciva-
nje krajnje samo-suprotstavljenosti, ima, uz to i vrijednost §to nastavlja tradiciju
pravednih predaka.
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Tolerancija. Kao metodoloski princip, tolerancija je prihvatanje sa-
dasnjice, dok njena pogres$nost ne bude dokazana. Prema tome, ona je
relevantna za epistemologiju. Ona je podjednako relevantna za etiku kao
princip prihvatanja Zeljenog, dok njegova pokudenost ne bude utvrde-
na.’ Prvo se zove se’a, a drugo jusr. Oboje stiti muslimana od samozat-
varanja od svijeta, od umrtvljujuéeg konzervatizma. Oboje ga podstice
da potvrdiikaze “Da” Zivotu, novom iskustvu. Oboje ga bodri da nove
injenice ispita svojim ispitivackim razumom, svojim konstruktivnim nas-
tojanjem i na taj nacin obogati svoje iskustvo i Zivot, da svoju kulturu i
civilizaciju podigne na vise stepene.

Kao metodoloski princip unutar sustine islamske civilizacije, toleran-
cija je ubjedenje da Bog nije ostavio ljude bez slanja poslanika izmedu
njih da ih poduce da nema boga osim Boga i da su Ga duzni obozZavati,'
da ih upozori na zlo i njegove uzroke.'” U tom smislu, tolerancija je ub-
jedenje da je svim ljudima dat sensus communis, koji im omogucuje da
spoznaju pravu vjeru, da prepoznaju BoZiju volju i naredenja. Toleranc-
ija je ubjedenje da je raznolikost religija plod povijesti sa svim njenim
utjecajnim faktorima, njenim raznim uvjetima prostora i vremena, njen-
im predrasudama, strastima i interesima. Iza religijskog mnostva stoji al-
din al-hanif, primordijalna BoZija vjera s kojom su svi ljudi rodeni prije
nego ih socijalizacija / akulturacija u¢ini sljedbenicima ove ili one vjere.
Tolerancija zahtijeva od muslimana da izu¢ava povijest religija s ciliem da
u svakoj otkrije iskonski polog BoZiji zbog ¢ijeg je naucavanja slao sve
Svoje poslanike posvuda i uvijek.'

15 Dokazi za ovo mogu se nadi u ajetima koji dovode u pitanje samovoljnu zabranu,
npr. 5:90, 7:13, 66:1, kao i usulskom (juristickom) principu u kojem se svi slazu
da “Nista nije haram (zabranjeno) osim onog $to je tekstom zabranjeno”. Treba
uzeti u obzir i ajet: “Bog je uistinu u detalje iznio ono $to vam je zabranio”. (6:119,
153).

16 Kur’an 6:42,12:109, 13:40, 14:4, 15:9, 16:43,17:77,21:7,23,23:44, 25:20,
30:47,37:72,40:70.

17 1bid., 4:162, 35:23. “Mi prije tebe (Muhammede) nismo poslali nijednog po-
slanika a da mu nismo objavili da nema boga osim Mene. Mene se boj i Mene
oboZavaj.”

18 Ibid., 30:30.
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U vjeri - a tesko je da moZe postojati iSta vaznije u ljudskim odnosima
- tolerancija transformira konfrontaciju i uzajamno osudivanje izmedu
religija u saradnicko nau¢no propitivanje geneze i razvoja religija s ciljem
odvajanja povijesnih dodataka od originalne objave. U etici - drugoj
najvaznijoj oblasti - jusr imunizira muslimana od tendencija koje nijecu
7ivot i osigurava minimalnu mjeru optimizma potrebnu za odrzavanje
zdravlja, ravnoteZe i osjecaja proporcije uprkos svim tragedijama i nevo-
ljama koje pogadaju ljudski Zivot. Bog garantira Svojim stvorenjima da
“Zaista s mukom je i last / olakSanje (jusr)”.® 1 kako im je naredio da
ispitaju svaku tvrdnju i provjere je prije donosenja suda,?® usulijjuni (dok-
tori jurisprudencije) su sve §to je poZeljno a $to nije u suprotnosti s jas-
nom BoZijom naredbom, podvrgavali ispitivanju prije nego bi donijeli
sud o tome kao dobru ili zlu.

I se’ah i jusr se direktno razvijaju iz tewhida kao principa metafizike
etike. Bog Koji je stvorio Covjeka da bi se dokazao na djelu, u¢inio ga je
slobodnim i sposobnim za pozitivnu akciju i potvrdno djelovanje u svi-
jetu. Ciniti to, drZi islam, je uistinu Covjekov raison d’etre.?!

Sadrzajna dimenzija

Tewhid kao prvi princip metafizike. Svjedociti da nema boga osim
Boga znadi drzati da je samo On Stvoritelj Koji je svemu dao njegovo
postojanje, Koji je prauzrok svakog dogadaja i kona¢ni Cilj svega Sto
postoji, da On je Prvi i Posljednji. Posvjedociti to po svom izboru i ub-
jedenju svjesno razumijevajudi sadrzaj toga svjedocenja, znadi shvatiti da
sve $to nas okruzuje bilo stvari ili dogadaji, sve $to se deSava u prirodi, na
drustvenom ili psiholoskom polju, jeste djelo Boga, ispunjenje jednog ili
drugog Njegovog cilja. Jednom nacinjeno, takvo shvatanje postaje dru-
ga narav Covjekova, neodvojiva od njega tokom njegovih budnih sati.
Covjek tako Zivi sve trenutke svoga Zivota pod njegovim okriljem. A tamo
gdje Covjek prepoznaje BoZije naredenje i djelo u svakome predmetu i

19 Tbid., 94:6.
20 Thid., 49:6.
21 Vidi poglavlje 14 ovog djela.
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dogadaju, on slijedi svetu inicijativu jer je ona bozanska. Posmatrati je /
postivati je u prirodi znadi baviti se prirodnim naukama.?? Jer, bozanska
inicijativa u prirodi nije nista drugo do nepromjenljivi zakoni koje je Bog
podario prirodi.* Postivati boZansku inicijativu u sebi ili svome drustvu
znadi izucavati humanisticke i drustvene znanosti.>* A ako je sam univer-
zum, ustvari, ostvarenje ili ispunjenje ovih zakona prirode, koji su na
naredbe Bozije i volja Njegova, onda je univerzum u o¢ima muslimana
Zivo pozoriste stavljeno u pokret BozZijom naredbom. Samo pozoriste,
kao i sve §to ono ukljucuje, je objasnjivo u ovim terminima. Jedinstvo
Boga znadi, dakle, da je On Uzrok svega i da drugog uzroka nema. Nuzno,
onda tewhid znaci eliminaciju svake sile djelatne u prirodi pored Boga,
Cija su vjecita inicijativa nepromjenljivi zakoni prirode. No, ovo je ravno
negiranju svake inicijative u prirodi od strane bilo koje sile osim one koja
je svojstvena prirodi kao $to su magija, vracanje, duhovi i svaka ¢u-
dotvorstvena ideja arbitrarnog uplitanja u prirodne procese od bilo koje
sile. Prema tome, tewhid znadi profanizaciju carstava prirode, njihovu
sekularizaciju a to je apsolutno prvi uvjet nauke o prirodi. Putem tewh-
ida, dakle, priroda je bila odvojena od bogova i duhova primitivne relig-
ije. Tewhid je po prvi put omogucdio religijsko-mitskom (religio-mytho-
poeic) umu da nadraste samoga sebe, za nauke o prirodi i civilizaciji da se
razviju uz blagoslov vjerskog svjetonazora koji je jednom zauvijek odba-
cio svaku vezu svetog s prirodom. Tewhid je suprotnost sujevjerja ili mita,

22 Prirodne znanosti se nisu razvile dok nije prihvacen princip da prirodni dogada-
ji konstantno slijede iste nepromjenljive zakone. To je upravo ono $to je doprinos
islama razvoju prirodnih znanosti medu svojim sljedbenicima. Njegovo insistiranje
na uredenosti kosmosa pod Bogom je osiguralo atmosferu potrebnu za rast znan-
stvenog duha. Oprecno vjerovanje, dakle, ono koje u¢i da priroda nema stalnost
ved je polje djelovanja samovoljnih boZanstava koja su utjelovljena u njoj ili mag-
i¢nih sila koje njome manipuliraju, ne moZe voditi nikakvoj nauci.

23 Zarazliku od povijesti koja izucava pojedinacni dogadaj, analizira njegove po-
jedina¢ne konstituente i uspostavlja njihove medusobne odnose, prirodne znanosti
tragaju za opéim obrascem, univerzalnim zakonom primjenjivim na sve ¢lanove
date vrste ili na sve vrste.

24 TIsto vazi i za humanisticke i drustvene nauke u kojima je cilj ustanovljavanje
zakona koji vladaju ili odreduju ljudsko ponasanje, individualno i kolektivno.
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neprijatelja prirodnih znanosti i civilizacije, jer tewhid prikuplja sve niti
kauzaliteta i vraca ih Bogu prije nego li okultnim silama. Cine¢i tako,
uzrocna sila djelatna u svakom dogadaju ili predmetu je organizirana tako
da ¢ini kontinuiranu nit ¢iji su dijelovi uzro¢no - i tako empirijski - vezani
jedni za druge. Da bi nit u konac¢nici bila vezana za Boga to zahtijeva da se
nijedna sila izvan nje ne uplie u vrSenje njene uzro¢ne moéiili djelotvor-
nost. Ovo opet podrazumijeva da su veze izmedu dijelova uzroc¢ne i pod-
vrgava ih empirijskom istraZivanju i potvrdi. Da su zakoni prirode bozanski
obrasci bez premca, znaci da Bog povlaci konce prirode kroz uzroke.
Samo uzrokovanje drugim uzrokom koji je uvijek isti ¢ini obrazac. Ova
stalnost uzro¢nosti jeste upravo ono $to njeno ispitivanje i otkrivanje - i
tako, nauku - ¢ini moguéima. Nauka nije nista drugo do traganje za takvom
ponovljenom uzro¢nos$éu u prirodi, jer sve uzro¢ne veze koje ¢ine jednu
uzro¢nu nit ponavljaju u drugim nitima. Njihovo ustanovljavanje je us-
tanovljavanje zakona prirode. To je preduvjet za podvrgavanje uzro¢nih
sila prirode kontroli i inZinjeringu, nuznom uvjetu ljudskog koristenja
prirode.

Tewhid kao princip Dobra. Tewhid potvrduje da je jedinstveni Bog
stvorio Covjeka u najljepSem liku da bi Ga obozavao i sluzio.” Ovo znaci
da Covjekova cijela egzistencija na Zemlji za svoj cilj ima pokornost Bogu,
ispunjenje Njegove naredbe. Tewhid, takoder, potvrduje da ovaj cilj sadi-
njava ¢ovjekovo namjesnistvo u ime Boga na Zemlji,* jer prema Kur’anu
Bog je Covjeku povjerio Svoj emanet, emanet koga nebo i Zemlja nisu bili
kadri nositi i koga su sa strahom izbjegli.” BoZanski emanet je ostvarenje
etickog dijela bozanske volje ¢ija sama narav zahtijeva da bude realizirana
u slobodi, a Covjek je jedini u stanju to uciniti. Gdje god se BoZija volja
ostvaruje nuznos$éu prirodnoga zakona to ostvarenje nije moralno, ve¢
elementarno ili utilitarno. Samo je ¢ovjek u stanju realizirati je uz mo-
guénost da to ucini ili ne ucini, ili uz moguénost ¢injenja potpuno supro-

25 U skladu s ajetom: “Ja nisam dzinne i ljude stvorio osim da me oboZavaju”.
(Kur’an 51:56).

2% Kao u ibid., 2:30, 6:165, 10:14.

27 Tbid., 33:72.
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tnoga ili necega izmedu. UpraZznjavanje ljudske slobode u vezi s pokor-
no$c¢u Bozijoj naredbi je ono $to ispunjenje naredbe ¢ini moralnim.

Tewhid potvrduje da Bog, koji je blagodaran i koji s ciljem stvara,
Covjeka nije stvorio iz igre ili uzalud. On mu je podario ¢ula, razum i
razumijevanje, u¢inio ga savrsenim - uistinu, u njeg udahnuo Svoga duha®
- kako bi ga pripremio da ispuni svoju veliku obavezu.

Tako velika obaveza je uzrok stvaranja ¢ovjeka. To je krajnji cilj ljud-
skog postojanja, Covjekova definicija i znacenje njegovoga Zivota i posto-
janja na Zemlji. Shodno tome, ¢ovjek ima kosmic¢ku funkciju od kolosal-
nog znacaja. Kosmos ne bi bio kosmos bez toga viseg dijela bozanske
volje koji je predmetom ¢ovjekova moralnoga nastojanja. I nijedno dru-
go stvorenje u kosmosu ne moe zamijeniti Covieka u ovoj funkciji. Covjek
je jedini kosmicki most putem kojeg moralni - i dakle visi - dio boZanske
volje moZe uéi u carstvo prostora i vremena i postati povijest.

Odgovornost ili obaveza (teklif) zadata Covjeku ekskluzivno ne pozna-
je granice. Ona ukljucuje cijeli univerzum. Cijelo ¢ovjecanstvo je pred-
metom ¢ovjekove moralne akcije; cijela Zemlja i nebo su njegova pozor-
nica, njegov materiel. On je odgovoran za sve $to se deSava u univerzu-
mu u svakom njegovom udaljenom uglu, jer ¢ovjekov teklif ili obaveza
je univerzalna, kosmicka. Ona se okoncava tek sa Sudnjim danom.

Teklif, tvrdi islam, je temelj ¢ovjekove humanosti, njeno znacenje i
njen sadrzaj. Covjekovo prihvatanje ove zadace ga uzdiZe na visi stepen
od ostatka stvorenja, pa i od samih andela, jer samo je on kadar prihvatiti
odgovornost. To ¢ini njegovu kosmicku vaznost. Svijet razlike dijeli ovaj
humanizam islama od drugih humanizama. Grcka civilizacija, naprimjer,
je razvila jak humanizam koji je Zapad uzeo kao model od doba rene-
sanse. Utemeljen na pretjeranom naturalizmu, gréki humanizam je Covje-
ka proglasio Bogom, kao i njegove porive. To je razlog $to Grk nije bio
uvrijeden predstavljanjem njegovih bogova kako varaju i kuju zavjere
jedni protiv drugih, kako ¢ine preljub, kradu, incest, agresiju; kako za-
vide i kako se svete i ¢ine druga djela brutalnosti. Bijudi dijelom iste mater-
ije od koje je ljudski Zivot sazdan, takvi akti i pobude su smatrane prirod-

2 Kaoiuibid., 15:29, 21:91, 38:72, 66:12.
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nim kao i savr$enstva i vrline. Kao priroda, oboje je smatrano podjedna-
ko boZanskim, vrijednim obrade u njihovim estetskim formama, vrijed-
nim divljenja i oponasanja od strane ¢ovjeka pri cemu su bogovi ili njego-
va apoteza/ uskrsnuée. Kr§¢anstvo je, s druge strane, u formativnim god-
inama reagiralo na upravo ovaj gréko-rimski humanizam. Ono je otiSlo u
drugu krajnost unizavanja kroz “isto¢ni grijeh” i proglasavajuéi ga “pos-
rnulim stvorenjem”, “massa peccata”.*®

Degradiranje ovjeka do nivoa apsolutnog, univerzalnog, urodenog
i nuznog stanja grijeha iz koga se nijedno ljudsko biée nikada ne moze
izbaviti svojim osobnim nastojanjem je bio logicki preduvjet ako je Bog s
Visine (on High) trebao inkarnirati Sebe, patiti i umrijeti za okajanje Covje-
kove grije$nosti. Drugim rije¢ima, ako Bog mora da iskupi ovjeka, onda
mora postojati predikament tako apsolutan da samo Bog moze izbaviti
Covjeka iz njega. Tako je ljudska grijesnost bila apsolutizirana da bi bila
“vrijedna”raspeca Bozijeg. Hinduizam je ¢ovjecanstvo klasificirao u ka-
sete, i veéinu Covjeanstva svrstao u najnize klase “nedodirljivih”, a ako
su stanovnici Indije, ili malitcha, religijski neciste ili zagadene iz ostatka
svijeta. Za najniZe kao i za strance, nema uzdizanja do najvise, privilegi-
rane kaste brahmana u ovom Zivotu. Ta mobilnost je moguca tek nakon
smrti kroz transmigraciju dusa. U ovom Zivotu, Covjek nuzno pripada
kasti u kojoj je roden. Eti¢ko nastojanje nema nikakve posljedice po njegova
subjekta sve dok je Ziv na ovome svijetu. Kona¢no, budizam je presudio
da je ljudski kao i svaki drugi stvoreni Zivot beskrajna patnja i mizerija.
Sama egzistencija, u¢i budizam, je zlo i jedna ¢ovjekova smislena obaveza
je da traga za oslobadanjem od nje putem discipline i mentalnog napora.

Jedino je humanizam tevhida nepatvoren. Jedino on postuje Covje-
ka kao ¢ovjeka i stvorenje, bez osude ili uzdizanja na ravan Boga. Jedino
on definira ¢ovjekovu vrijednost u terminima njegovih vrlina, i pocinje
njegovu procjenu pozitivnom ocjenom zbog urodenog im dara koga je
Bog podario svim ljudima pripremajuéi ih za njihovu ¢asnu zadacu. Jed-
ino on definira vrline i ideale ljudskog Zivota pomocu samog sadr7aja
prirodnog Zivota, prije nego li negirajuéi ga, ¢ineéi tako svoj humanizam
Zivotno-potvrdujuéim i moralnim.

29 Da upotrijebimo termin Sv. Augustina.
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Tevhid kao vrijednosno nacelo. Tevhid potvrduje da je Bog ¢ovjecan-
stvo stvorio kako bi ljudi sebe svojim djelima dokazali kao moralno va-
ljane / dostojne.*® Kao vrhovni i konaé¢ni Sudac, On je upozorio da ce sva
djela ljudi biti stavljena na preispitivanje;*! da ¢e njihovi autori biti na-
gradeni za dobra djela i kaznjeni za zla.?* Tevhid nadalje potvrduje da je
Bog postavio ¢ovjeka na Zemlju kako bi je ovaj mogao nastaniti, kolo-
nizirati,*® to jeste, da njome hodi, da njene plodove jede, da uZiva u njenoj
dobroti i ljepoti i da bude agent svoga i njenog prosperiteta.’* Ovo je
afirmacija svijeta: prihvatiti svijet jer je nevin i dobar, stvoren od Boga i
od Njega ureden za ljudsku upotrebu. Zaista, sve na ovom svijetu, uk-
lju¢ujuéi Sunce i Mjesec, je upokoreno ¢ovjeku/u sluzbi je ¢ovjeka. Sve
stvoreno je poznanica na kojoj ¢ovjek treba izvoditi svoje eticko djelovanje
i tako implementirati visi dio bozanske volje. Covijek je odgovoran za
zadovoljavanje svojih instikata i potreba, i svaka individua je odgovorna
za isto zadovoljenje za sve ljude. Coviek je obavezan da razvije ljudske
resurse svih ljudi do najviseg moguceg stepena, kako bi u potpunosti bili
iskoriSteni svi njihovi prirodni darovi. On je obavezan da cijelu zemlju
transformira u plodonosne voénjake i prelijepe baste. U tom procesu on
moze istraziti Sunce i Mjesec ako je potrebno.*® On svakako mora otkriti
i spozanti obrasce prirode, ljudske psihe i drustva. I on svakako mora
industrijalizirati i razviti svijet ako se uopcée misli da on jednom postane
basta u kojoj bozija rije¢ vrhuni.

Takva afirmacija svijeta kreativna je uistinu za civilizaciju. Ona gener-
ira elemente od kojih su civilizacije sazdane, kao i drustvene snage neo-
phodne za njen rast i napredak. Tevhid je protiv monastva, protiv izola-

30 Kuran 11:7, 18:7, 47:31, 67:2.

31 1bid., 9:95, 106.

2 Ibid., 99:7-8, 101:6, 11.

3 Tbid., 11:61.

3 Ibid., 2:57, 172, 5:90, 7:31, 159, 20:81, 67:15, 92:10.

35 Kako Bog kaze u Kur’anu “...ako moZete da preko granica nebesa i Zemlje
prodrete, prodrite. Modi Cete prodrijeti jedino uz veliku mo¢!” (55:33).
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cije, protiv nijekanja svijeta i protiv asketicizma.** Na drugoj strani, afir-
macija svijeta ne znaci bezuvjetno prihvatanje svijeta i prirode moze se
okrenuti protiv same sebe pretjeranim traganjem za nekom od vrijednos-
ti, elementom, ili silom, ili grupom njih, iskljucujuéi ostale. Balansiranje i
discipliniranje Covjekovih nastojanja tako da ona rezultiraju harmo-
niziranom realizacijom svih vrijednosti, unutar sistema prioriteta koji im
istinski pripada, a ne u bilo kakvoj Zurbi, pohoti Zaru ili sljepilu ljudskom,
jeste nuzni preduvjet. Bez toga, Covjekovo nastojanje moze unistiti sebe
ili tragediju ili u povr$nosti, ili moZe osloboditi neke uistinu demonske
sile. Gré&ka civilizacija, naprimjer, je prenaglasila svoje traganje za ovim
svijetom. Ona je udila da sve §to je u prirodi jeste bezuvjetno dobro i
stoga vrijedno ljudskoga nastojanja i realizacije. Tako je ona sve Zeljeno,
sve za §to postoji interes, proglasila ipso facto dobrim, polazeéi od toga
da je Zelja, s obzirom da je prirodna, sama po sebi dobra. Da je priroda
Cesto oprecna samoj sebi, i da slijedenje takvih Zelja ili elemenata prirode
mozZe potirati jedno drugo, nije izazivalo dovoljno pazZnje potrebne za
reviziju prve pretpostavke. Potreba za nadnaravnim principom koji zas-
voduje sve tendencije i Zudnje prirode, i u okviru kojega njihove opre¢nosti
i razlike mogu biti pojmljene, mora bit priznata. Medutim, umjesto pre-
poznavanja ove istine, gréka civilizacija je bila odveé zatrovana ljepotom
prirode per se, te je i sam tragi¢ni rezultat naturalizma smatrala prirodn-
im. Od renesanse, zapadna civilizacija visoko respektira tragediju. Njen
Zar za naturalizmom ju je odveo u krajnost prihvatanja prirode bez mor-
alnosti kao nadnaravnog uvjeta. S obzirom da je borba zapadnog ¢ovjeka
vodena protiv Crkve i svega $to ona predstavlja, napredak ¢ovjeka u nau-
cije bio shvacen kao oslobadanje iz njenih kandzi. Tako je bilo vrlo tesko
zamisliti afirmaciju svijeta ili naturalizam povezan s normativnim nitima
koje se pruzaju od a priori, noumenalnog, apsolutnog izvora. Bez takvih
niti, naturalizam je osuden da skonc¢a u samo-kontradikciji, osuden je na
sukobe unutar sebe koji su ex bypothesi nerjesivi. Olympus zajednica

3¢ Kur’an 57:27. Uistinu, nama je upuéena boZanska naredba: “I ne zaboravi svoj
udio na ovome svijetu!” (28:27). Bog je poducio ljude da Ga mole da im bude dato
“dobro i ovoga i onoga svijeta” (2:201, 7:156). Stavise, On im garantira da ¢e im
usliiti njihove molbe ako budu dobra djela ¢inili (16:30, 39:10).
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nije mogla Zivjeti sama sa sobom u harmoniji i morala je samu sebe unis-
titi. Njena afirmacija svijeta je bila uzaludna.

Garancija afirmacije svijeta, koja osigurava da ¢e ona proizvesti
uravnotezenu, stalnu, samo-korigirajuéu civilizaciju, jeste moralnost. Uis-
tinu, istinska civilizacija nije nista drugo do li afirmacija svijeta disciplinirana
a priornom, ili natprirodnom moralno$¢u ¢&iji unutrasnji sadrzaj ili vrijed-
nosti nisu pogubne za Zivot i svijet, za vrijeme i historiju, za razum. Takvu
moralnost izmedu svih ideologija poznatih ¢ovjeku nudi jedino tevhid.

Tevhid kao prvi princip drustvenog poredka. Tevhid potvrduje da
“ovaj va§ ummet (zajednica) jeste jedan ummet &iji je gospodar Bog. Zato,
oboZavajte Ga i Njemu se klanjajte”.’” Tevhid zna¢i da su vjernici uistinu
jedno bratstvo, ¢iji pripadnici vole jedni druge u ime Boga, koji savjetuju
jedni druge da budu pravedniistrpljivi;*® koji se bez izuzetka drze BoZijeg
uZeta i koji se ne dijele;** koji racunaju jedni na druge, nareduju dobro i
zabranju zlo;* koji se, na koncu, pokoravaju Bogu i Njegovu poslan-
iku.*!

Vizija ummeta je jedna; takav je i osjecaj ili volja, kao i akcija. Ummet
je ljudski poredak koji se sastoji od tripartitnog konsenzusa uma, srca i
ruke. Postoji konsenzus u njihovoj misli, u njihovoj odluci, u njihovom
stavu i karakteru, i njihovim rukama. To je univerzalno bratstvo koje ne
poznaje ni rasni ni eticki identitet. U njegovim granicama, svi ljudi su
jednaki, i mjere se samo prema poboznosti.** Ako neko od ¢lanova stekne
neko novo znanje, njegova je obaveza prenijeti ga na druge. Ako neko
stekne hranu ili komfor, njegova je obaveza to podijeliti s drugima. Ako

37 Kur’an 21:92, 23:53.

3% Na $to sura El-’Asr (103) ukazuje. Vidii49:10.

3 Tbid., 3:103.

4 Tbid., 3:110, 5:82, 9:113, 20:54, 128.

# Kako je Bog naredio u ajetima 3:32, 132, 4:58, 5:95, 24:54,47:33, 64:12.

42 Kako nalazimo u hadisu Poslanika iz govora na Oprosnom hadzdZu. Pod tripar-
titnom istovjetno$¢éu mislimo na viziju ili um ili razmisljanje, jedinstvo volje ili
odluke i namjere, i jedinstvo akcije ili ljudskih ruku.
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neko uspije, uznapreduje i postane bogat, njegova je obaveza pomodi
drugima da postignu isto.*

Nema, dakle, tevhida bez ummeta. Ummet je medij znanja, etike, hi-
lafeta (namjesnistva) Covjekovog, afirmacije svijeta. Ummet je univerzalni
poredak koji ukljucuje ¢ak i one koji nisu vjernici. To je poredak mira,
Pax Islamica, zauvijek otvoren svim pojedincima i grupama koji prihvate
principe slobode ubjedivanja i slobode da se bude ubijedeno u istinu, koji
traze svjetski poredak u kome ideje, dobra, bogatstvo ili ljudska tijela mogu
slobodno da se kreéu. Pax Islamica je medunarodni poredak koji daleko
nadmasuje Ujedinjene narode, dijete prosle godine, odba¢eno i moralno
izobli¢eno principima nacionalne drZave i dominacije “velikih sila” od
kojih su sastavljene. Ovi principi su, opet, utemeljeni na “nacionalnom
suverenitetu” kako se razvio u ideoloskoj historiji Evrope od reformacije
ii8¢eznuda ideala univerzalne zajednice koji je Crkva do tada bezvoljno
nosila. No, nacionalni suverenitet je u kona¢nici utemeljen na aksioloskom
i eti¢kom relativizmu.

Ujedinjeni narodi su uspjesni ako ispune negativnu ulogu osujeéivanja
ili zaustavljanja rata izmedu svojih ¢lanova. Pa ¢ak i tad, to je impotentan
poredak s obzirom da on nema svoje armije osim kada se “velike sile”
Clanice Vijeca sigurnosti sloZe da takvu osiguraju na ad boc bazi. Per con-
tra, Pax Islamica je bio utemeljen u stalnom ustavu od strane Poslanika u
Medini u prvim danima nakon HidZre. On je u¢inio da taj poredak uk-
ljucijevreje Medine i kr$¢ane NedZrana, garantirajuci im njihov identitet
i njihove vjerske, drustvene i kulturne institucije. Povijest ne poznaje dru-
gi pisani ustav koji je postivao manjine kako je to ucinio ustav islamske
drzave. Ustav Medine je bio na snazi u raznim islamskim drZavama
Cetrnaest stoljeca i odolio je diktatorima i revolucijama svih vrsta — uk-
lju¢ujuéi DZingis Kana i Hulaga!

Ummet je, dakle svjetski poredak, uz to $to je drustveni poredak. To
je temelj islamske civilizacije, njeno sine qua non. U svom predstavljanju
ljudskoga uma u osobi i Zivotu Hajj ibn Jakzana, filozofi su otkrili da je

4 Poslanik je uporedio muslimane s ¢vrsto izgradenom zgradom ¢&iji dijelovi
podrZavaju jedni druge i s tijelom koje cijelo reagira kada god je neki organ ili
njegov dio napadnut.
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Hajj svojim vlastitim naporom spoznao istinu islama, i tevhida, njegove
sustine. Ali kada je to u¢inio, Hajj je morao izumiti ili otkriti ummet. On
je zato sebi napravio kanu od Supljega debla i zaputio se vodama nep-
oznatog okeana, da otkrije ummet bez kojeg se svo njegovo znanje ne bi
podudaralo s istinom.

Tevhid je, ukratko, ummetizam.

Tevhid kao nacelo Ljepote. Tevhid znaci iskljuditi boZanstvo iz ci-
jeloga carstva prirode. Sve §to je stvoreno ili je u procesu stvaranja (Eve-
rything that is or of creation) je stvorenje, netranscendentno, podlozno
zakonima prostora i vremena. Nista od toga ne moze biti Bog ili bozansko
u bilo kojem smislu, posebno ontoloskom sto tevhid, kao sustina monote-
izma, negira. Bog je potpuno razli¢it od stvorenja, potpuno razli¢it od
prirode, dakle, transcendentan. Tevhid dalje potvrduje da niSta nije kao
On,* i prema tome, da nista $to je stvoreno ne moze biti sli¢no ili simbol-
izirati Boga, niSta ga ne moze predstavljati. Uistinu, Njega je po definiciji
nemoguce predstaviti. Bog je Onaj o Kome nikakva estetska intuicija nije
moguca.

Pod estetskim iskustvom se misli iskustvo putem ¢ula a priorne met-
aprirodne sustine koja djeluje kao normativni princip posmatranog ob-
jekta. To je ono §to predmet treba biti. Sto je vidni predmet bliZi toj susti-
ni, to je ljepsi. U slu¢aju Zive prirode, biljke, Zivotinje i posebno ¢ovjeka,
lijepo je ono sto se koliko god je moguce pribliZi a priornoj sustini, tako
da bi svako ko je kadar suditi bio u pravu kada bi drzao da je priroda u
estetskom predmetu sebe izrazila elokventno, jasno; da je lijep predmet
ono §to priroda Zeli kazati, ono $to ona rijetko ¢ini usred svog hiljadu i
jednog nedostatka. Umjetnost je proces otkrivanja u prirodi te metapri-
rodne sustine i njeno predstavljanje u vidnoj formi. O¢ito, umjetnost nije
imitacija stvorene prirode; niti je to Culno predstavljanje natura natura-
tae, predmeta Cije je “prirodenje” ili prirodna stvarnost potpuna. Fo-
tografsko predstavljanje moze biti vrijedno za ilustriranje ili dokumenti-
ranje, za utvrdivanje identiteta. Kao umjetnicko djelo, ono je bezvrijed-
no. Umjetnost je ¢itanje u prirodi sustine koja nije prirodna, i davanje toj
sustini vidne forme koja joj odgovara.

4 Kur’an42:11.
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Kako je do sada i analizirana, umjetnost je nuzno odvaznost da se u
prirodi nade ono $to nije od nje. Ali ono $to nije od prirode je tran-
scendentnos i samo ono $to je bozansko je kvalificirano za taj status. Stavise,
s obzirom da je a priorna sustina, koja je predmet estetskog postivanja,
normativna i lijepa, ljudske emocije su posebno pod njenim utjecajem.
To je razlog $to ljudi vole lijepo i $to su njime odredeni. Tamo gdje vide
lijepo u ljudskoj prirodi, a priorna metaprirodna sustina je ljudskost (hu-
manness) idealizirana od transcendentnog stepena. To je upravo ono §to
su Grci nazivali apotheosis, ili preobrazaj ¢ovjeka u boZzanstvo. Ljudi su
posebno skloni da se dive tako preobrazenim ljudima i da ih smatraju
bogovima. Moderni zapadni ¢ovjek je jako netolerantan za bilo kakva
boZanstva kada je metafizika u pitanju. Medutim, kada su etika i ponas-
anje u pitanju, “bogovi” koje on stvara iz svoje idealizacije ljudskih emo-
cijaisklonosti jesu stvarne odrednice njegove akcije.

Ovo objasnjava zasto su medu Grcima umjetnosti predstavljanja bo-
gova kao apoteza ljudskih elemenata, kvaliteta ili emocija, vizualno u skulp-
turi i imaginativno u poeziji i drami, bile najcjenjenija estetska zanimanja.
Predmeti koje su predstavljali —bogovi —su bili lijepi jer su bili idealizacije
onoga $to je ljudska priroda trebala biti. Njihova ljepota nije skrivala un-
utarnji sukob svakoga sa ostalim bogovima, upravo s toga $to je svaki bio
prirodni predmet apsolutiziran do svoga boZanskog, natprirodnog nivoa.

Tek je u Rimu, pozornici gréke dekadence, vrhovna gréka umjetnost
skulpture degenerirala u realisti¢no, empirijsko portretiranje raznih im-
peratora. Cak i tamo, medutim, to ne bi bilo moguce bez proglasenja
imperatora za boga. U Gr¢koj, gdje je teritorija ostala Cista stolje¢ima,
umjetnost drame se razvijala uporedo s onom skulpture upravo da bi
predstavila vjecite sukobe bogova jednih s drugima kroz razvijanje serije
dogadaja u koju su ukljuéeni karakteri. Krajnji cilj je bilo predstavljanje
njihovih individualnih karaktera za koje su gledaoci znali da su ljudski,
isuviSe ljudski, ali koji su bili izvor neizmjernog uzitka. Ako bi dramati¢ni
dogadaji koji su se odvijali pred njihovim o¢ima tragi¢no okonéali, to je
smatrano nuznim i prirodenim. NuZnost takvog kraja je otklanjala njego-
vu Zaoku i kroz katarzu pomagala otklanjanju griznje savjesti koju su
osjecali zbog svojih nemoralnih afirmacija i zanimanja. Zato je umjetnost
tragedije, rodena i usavrSena u Grckoj, bila vrhunac knjizevnih umjet-
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nosti kao i svih humanisti¢kih znanosti. U rijetko istinitoj izjavi, orijen-
talista G.E. von Grunebaum je rekao da islam nema figurativnih umjet-
nosti (skulpture, slikarstva i drame) jer ne poznaje bilo kakve bogove
utjelovljene ili imanentne prirodi, bogove Cije se aktivnosti sukobljavaju
jedne sdrugimaili sazlom.* Von Grunebaum je to rekao drzeéi to sramo-
tom za islam, iako je to ustvari primarna odlika islama. Jer jedinstvena je
slava islama u tome $to apsolutno ne poznaje idolatriju, zamjenu stvorenja
za Stvoritelja.

Medutim, izjava je i dalje ta¢na, jer ona pokazuje blisku vezu izmedu
figurativnih umjetnosti, paganske religije antike i utjelovljujuce teologije
Zapada.

Jevreji su otprije potvrdili da transcendentnost BoZija osuduje izradu
“uklesanih likova”, i predali se, pokoravajui se bozanskim naredbama,
Citavoj povijesti gotovo potpunog povlacenja iz vizualne umjetnosti.*
Oni su proizveli neka manja djela samo pod utjecajem Egipta, Greke i
Rima, i kr$¢anskoga svijeta. U moderno doba, posebno nakon njihove
emancipacije pod Napoleonom i asimilacije u zapadnu kulturu, oni su
odbacili svoju originalnu semitsku poziciju zamjenivsi je naturalizmom
Zapada.

Tevhid nije protiv umjetnicke kreativnosti; niti je on protiv uzivanja
u lijepom. Naprotiv, tevhid blagosivlja lijepo i promovira ga. On apsolut-
nu ljepotu vidi samo u Bogu i u Njegovoj objavljenoj volji ili rije¢ima.
Prema tome, on je bio sklon da stvori novu umjetnost koja se uklapa u
njegov pogled. Polazeéi od premise da nema boga osim Boga, musliman-
ski umjetnik je bio ubijeden da nista u prirodi ne moze predstavljati ili
izrazavati Boga. Kroz stilizaciju, on je svaki predmet odvojio od prirode
$to je moguce vise. Uistinu, prirodni objekat je bio tako puno udaljen od
prirode da je postao gotovo neprepoznatljiv. U njegovoj ruci, stilizacija je
bila negirajudi instrument kojim je on govorio NE! svakoj prirodnoj stvari,
stvorenjima samim. Negirajuci u potpunosti njihovu prirodnost, musli-

4 ZaviSe detalja o ovome vidi Isma’il al Faruqi, “Islam and Art”, Studia Islamica,
37 (1973.), pp. 81-109.

¢ 1. R. al Faruqi, “On the Nature of the Religious Work of Art”, Islam and the
Modern Age, 1 (1970.), pp. 68-81.
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manski umjetnik je u vidnoj formi izrazio sud da nema boga sem Boga.
Ovaj $ehadet (sviedoCenje) muslimanskog umjetnika je zaista jednako
negaciji transcendencije u prirodi.

Muslimasnki umjetnik nije zastao na tome. Njegov kreativni prodor
se zbio kada mu je sinulo da je izrazavanje Boga u prirodnoj figuri jedna,
a izraZavanje Njegove neizrecivosti u takvoj figuri sasvim druga stvar.
Shvatiti da Bog — neka je slavljen u Svojoj transcendenciji — ne moze biti
vizualno izrazZen, jeste najvisi estetski cilj mogu¢ za ¢ovjeka. Bog je apso-
lutan, uzviSen. Donijeti sud o Njemu kao nepredstavljivom bilo znadi
ozbiljno drzati Njegovu apsolutnost i uzviSenost. Zamisljati Ga u svojoj
imaginaciji kao drukdijeg od svega stvorenog znaci vidjeti Ga kao “li-
jepog — drukcijeg od svega drugog sto je lijepo”. Bozanska neiskazivost
jeste boZanski atribut, Cije je znacenje beskonac¢nost, apsolutnost, prvotvost
ili neuvjetovanost, neogranicenost. Beskrajno u svakom smislu neizre-
civo.

Na tragu ove linije islamske misli, muslimanski umjetnik je izumio
umjetnost dekoracije i transformirao je u “arabesku”, nerazvojni dizajn
koji se pruza u svim pravcima ad infinitum. Arabeska preobrazava pri-
rodni predmet koga dekorira — bilo to platno, metal, vaza, zid, plafon,
stub, prozor ili stranica knjige — u besteZinski, transparentni, plutajuci
obrazac koji se pruza beskona¢no u svim pravcima. Prirodni objekat nije
on sam veé je njegova materija promjenjena (“trans-substantiated”). On
je postao samo polje vizije. Estetski, prirodni predmet je kroz arabesku
postao prozor u beskona¢no. Smatrati ga ukazateljem na beskona¢nost
znadi prepoznati jedno od znacenja transcendentnosti, jedino koje je dato
—istina samo negativno — ¢ulnom predstavljanju i intuiciji.

Ovo objasnjava zasto je veéina radova koje su proizveli muslimani
apstraktna. Cak i gdje su figure biljaka, Zivotinja i ljudi bile koriitene,
umjetnik ih je stilizirao tako da zanijec¢e njihovu stvorenost, da zanijece
da bilo koja natprirodna sustina obitava u njima. U tom nastojanju, mus-
limanskom umjetniku su pomagali njegovo jezicko i literarno naslijede. S
istim ciljem, on je razvio arapsko pismo tako da od njega nacini beskon-
acnu arabesku, koja se nerazvojno $iri u svakom pravcu koga kaligraf
izabere. Isto vazi za muslimanskog arhitektu Cije je zdanje arabeska u svo-
joj fasadi, vertikalnim projekcijama, silueti, kao i u unutarnjem planu.
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Tevhid je jedna odrednica zajednicka za sve umjetnike ¢iji je svjetonazor
onaj islamski, bez obzira kako geografski ili etnicki bili daleko.”

S engleskog preveo: Ahmet Alibasi¢

47 Za dodatnu literaturu o vezi izmedu tevhida i drugih umjetnosti, vidi poglavlja
19-23, i Lois Lamya’ al Faruqi, Aesthetic Experience and the Islamic Arts, Islama-
bad: Hijrah Centenary Committee, 1405/1985.
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