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HIDZRET IZ RUSIJE 1 S BALKANA:
PROCES SAMODEFINIRANJA U
KASNOJ OSMANLIJSKOJ DRZAVI

Uvod

Ovaj rad se bavi pitanjem promjene identiteta muslimana koji su Zivjeli
na podrudju $to korespondira manje ili vise osmanlijskim teritorijama na
Balkanu, u Anadoliji, Sjevernom Iraku i Siriji. U ovim krajevima, najznaca-
jnija promjena u dru$tvenom entitetu tokom zadnjih decenija Osmanli-
jskog carstva bilo je odredeno seobama, definiranim kao hidzret, koje su
tekle iz evropskih podrudja carstva a imale svoje odrediste u osmanli-
jskim pokrajinama Azije. Ove seobe mogu se smatrati kao neprekinuti
proces koji je trajao vise od Sezdeset pet godina ili otprilike od 1815. do
1914. god. Intenzivni masovni pokreti evropskog muslimanskog stanov-
niStva desili su se u periodu 1862-5. i ponovo 1878. god. kao posljedica
mjera prinude koje su provodile Rusija i Bugarska. I prije i poslije perioda
ovih masovnih seoba manje grupe su se polahko ali kontinuirano kretale
iz slovenskih zemalja prema Anadoliji.

“Muslimanski” identitet ovoga stanovniStva izvanjski se sastojao
od odredenih objektivnih simbola i akata kao $to su imena i obredi putem
kojih se pojedinac povezivao s grupom ili zajednicom koja je sebe naziva-
la muslimanskom. Stvarno aktivno prakticiranje vjere nije bilo neophod-
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no da bi se nekoga smatralo muslimanom niti je to bio preduvjet za prih-
vatanje od strane njegove muslimanske grupe. Za prosje¢ne muslimane
u grupama koje sam ja proucavao, besmele (arapski, bismallah, ritualno
prizivanje BoZijeg imena) i kelime-i shehadet (arapski, shahada, ispovi-
jedanje vjere), ako su izgledali iskreni i izraZavali ozbiljnu pripadnost vjeri,
smatrani su dovoljnim dokazom necijeg muslimanskog identiteta. (Nar-
avno, post tokom Ramazana i postivanje ostalih muslimanskih obreda
bili su dodatni dokazi.)

Moja teza je: prvo, da su se migranti u mjestu svoga porijekla iden-
tificirali s islamom u smislu drustvenog pona$anja i rituala viSe nego u
smislu politickog sistema; drugo, da je proces seoba promijenio ovaj rel-
ativno pasivni grupni muslimanski identitet u mnogo dinami¢niju politicku
svijest Sireci njen geografski i ideoloski okvir; i treée, da je proces seoba ne
samo promijenio izvorni grupni muslimanski identitet migranata nego je
i pomogao da se politizira identitetom muslimana u krajevima u koje su
se naselili.

Historijske seobe: kratak pregled

Seobe u Osmanlijskoj drZavi pocele su u vrijeme ruske aneksije Kri-
ma 1783. Muslimani su poceli da napustaju svoja ognjiSta zato $to su
viSe voljeli da Zive pod vlaséu muslimanskoga vladara nego ruskoga pra-
voslavnog cara, ali i iz vrlo vaznih ekonomskih razloga. S povecanjem
ruskog prisustva na Krimu, muslimanski seljaci postali su kmetovi ruskih
zemljoposjednika, koji su nastojali da uvecaju svoj prihod povecavajuci
pritisak na zemljoradnike. Seljaci i eventualno muslimanski aristokrati,
koji su sluZili u carskoj administraciji sve dok njihova mjesta nisu uzeta
od strane Rusa, nasli su spas u seobama. Seobe su se intenzivirale nakon
ratova 1806. - 1812.11829. god., a naro¢ito nakon Krimskog rata 1853.
- 6, posto su muslimani podrzali osmanlijske i saveznic¢ke vojske u nadi
da ¢e dobiti staru autonomiju i nezavisnost. Nakon 1812. godine, ruske
vlasti, uhvaéene u politi¢ko-vjerskom pravoslavnom Zaru, jos viSe su nas-
tojale da se oslobode muslimanskog stanovniStva ohrabrujuéi ili nameéuéi
migraciju (Karpat 1984.-1985.). Posljedni dah ove politike dosao je 1944.
godine kada je ¢jelokupno muslimansko stanovnistvo, uklju¢ujuéi komu-
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niste partizane koji su se borili protiv Nijemaca tokom 1941.- 1943. bilo
prisilno pokrenuto i poslato u Centralnu Aziju.

Veliki talas seoba s Kavkaza — koji je dostigao vrhunac nakon 1862.
god. — poceo je nakon $to je anti-ruski otpor Murida, pod vodstvom
shayk Shamila, bio kona¢no skrsen 1859. god. Ova kavkaska seoba, koja
je nastavljena u dvadesetom vijeku, nekada se spominje kao seoba Cerke-
za, ali je stvarno ukljucila veliki broj grupa koje etnicki i jezi¢ki nisu bile
povezane.

Posljedni veliki talas seoba do$ao je sa Balkana nakon rata izmedu
Turske i Rusije 1877.-1880. god. i Balkanskoga 1912.-13. Muslimansko
stanovni$tvo Balkana, koje je predstavljalo ve¢inu u mnogim podrudji-
ma, podijeljeno je u razli¢ite nemuslimanske nacionalne drzave, odvo-
jene od Osmanlijskog carstva, i u svakom sluc¢aju muslimani su bili odmah
ohrabljeni ili prisiljeni na iseljavanje. Srbija je pocela da protjeruje musli-
mane odmah nakon $to je zadobila odreden stepen autonomije 1815.
god.; Grcka, Bugarska i Rumunija slijedile su istu praksu 1878. god.,
odnosno 1892.11913. god. Albanija je proglasila nezavisnost 1912. god.
kako bi izbjegla da bude uklju¢ena u Srbiju, koja je veé prigrabila veéi dio
Makedonije i njeno brojno muslimansko stanovnistvo koje je ukljuciva-
lo Albance sa Kosova i Turke iz Uskopa (Skopje).

Ukupan broj stanovnistva koje se uselilo u Osmanlijsko carstvo iz-
medu 1860.11914. god. bio je izmedu pet i sedam miliona. Osmanlijske
statistike pokazuju da se ukupno stanovnistvo drzave povecalo za oko
40% tokom perioda 1860. - 78. i za oko 10% krajem devetnaestog
vijeka. Posto je Osmanlijska stopa prirastaja tokom ovoga perioda bila
samo 1,2%, neizbjezno je zakljuciti da je porast stanovnistva bio uglavnom
rezultat useljavanja. (Karpat 1985.)

Iza svih ovih seoba, uz politic¢ko-historijske razloge ranije spomen-
ute, lezi jo$ jedan razlog: praksa samog hidzreta. Kako je Masud pokazao
u poglavlju dva ove knjige, koncept hidzreta imao je duboki utjecaj na
muslimansku misao i praksu kroz stolje¢a. Zbog toga nije iznenadujuce
da je ovaj koncept postao sastavni dio osmanlijskog intelektualnog
nasljeda. Specijalna pozicija osmanlijskog sultana kao halife svih musli-
mana a ideja univerzalnog hilafeta bila je politicki oZivljena u devetnaestom
stoljecu i ukljucivanje klauzule u razli¢ite ugovore zakljucene sa Rusijom
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i Habsburgzima, dopustaju¢i muslimanima na njihovim teritorijama da
izjavljuju lojalnost halifi na dZuma namazu, znatno su naglasili poziciju
Osmanlijskog carstva kao centra i utodista otvorenog za sve muslimane.
Ovom principu dato je novo znaenje u kasnim 1880. godinama, kada je
sultan bio ubijeden da proglasi carstvo otvorenim za sve muslimane koji
Zele da migriraju i da se tu nasele. Ukratko, muslimani koji su Zivjeli na
periferiji carstva, suoceni s prijetnjama njihovom kulturnom opstanku i
materijalnom blagostanju, traZili su spas kre¢udi se prema centru — ¢ija
je privla¢nost i vaznost rasla u proporciji sa slabos¢u periferije.

Medutim, treba primijetiti, da je postojalo viSe centara. Premda su
muslimani Rusije i Balkana davali prednost osmanlijskim zemljama zbog
historijskih, politickih i religijskih razloga, carstvo nije uvijek bilo krajnje
odrediste za sve muslimane. Vjerske elite — narocito iz Centralne Azije,
Afganistana, i Kavkaza — doveli su hidZret do njegovog prirodnog zak-
ljuéenja seleci u, i nastanjujuéi se, Meku i Medinu gdje su mnogi njihovi
potomci, mada, “arabizirani”, preZivjeli kao razli¢ita grupa sve do danas.

Medutim, sustinski je da primijetimo, kako za muslimane Centralne
Azije had nije smatran potpunim bez zadrZavanja, nekada viSe godina, u
Istanbulu. Visestrano kulturno znacenje ovoga “malog hadza” zahtijeva
puno istrazivanje.

Migranti

Migranti su bili krajnje raznoliki u pogledu drustvenog, etno-jezickog
i historijskog porijekla. Krimljani su govorili svojim vlastitim turskim (tatar-
skim) dijalektom, kao $to je to bio slu¢aj s dvjema do trima drugim grupa-
ma s Kavkaza, a ovaj opet dijalekat bio je podijeljen u nekoliko pod-di-
jalekata. Kavkaske grupe — Cerkezi, Abhazijci i DzurdZijanci, izmedu
ostalih — koji nisu rasno niti jezicki povezani sa Turcima, govorili su
mnostvom jezika. Glavnina migranata s Balkana bili su etnicki Turci i gov-
orili su rumelijskim dijalektom, ali medu balkanskim migrantima bile su
siroke grupe koje su govorile slovenskim jezicima uklju¢ujuéi Bosance,
Hercegovce, Crnogorce i Pomake. Mnogi Kritski muslimani govorili su
grcki, dok su Albanci govorili svojim vlastitim jezikom.

Vedina njih, medutim, dijelila je dvije zajednicke osobine. Prva osobi-
na bila je plemensko porijeklo. Kavkaski migranti u svom mjestu porijek-
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la Zivjeli su pod vlaséu plemenskih Sefova i feudalnih gospodara. Jedino
u Dagestanu, fundamentalisticki, egalitarni anti-ruski pokret Gazi Molla i
shaykh Shamil poznat kao Muridizam, oformio je odredeni stepen jedin-
stva i osje¢aj muslimanskog identiteta koji je nadilazio plemenske lojal-
nosti i identitete. To je bilo moguce usljed borbe protiv zajednickog nepr-
ijatelja, Rusa. Ista vrsta plemenske pripadnosti preovladavala je takoder u
vedini seoskih podru¢ja Krima, mada je Khanate njegovao odredeni ste-
pen politicke svijesti a Islam je bio prihvac¢en mnogo ranije nego na Kavka-
zu. Zbog toga su razlicite grupe osjecale veéi nivo vjerske i, u manjem
obimu politicke identifikacije. Stavise, Krimljani su posjedovali visoko
razvijenu trgovacku grupu povezanu sa starim aristokratijama koja je
naseljavala priobalna podrudja. Kod njih je plemenska povezanost bila
slaba, dok je medu seljacima u unutrasnjosti lojalnost plemenu bila jaka.
Bosanci, koji govore slavenskim jezikom, u seoskom podrudju Zivjeli su
pod vlaséu njihovih feudalnih gospodara, koji su se gréevito borili protiv
osmanlijske centralisticke politike 1840. u namjeri da ocuvaju svoju au-
tonomiju. Mnogi od ovih feudalnih gospodara su, u vrijeme kada je Pokra-
jina osvojena 1463. god. prihvatili Islam kao novu vjeru; ona je navodno
bila bliska njihovoj izvornoj vjeri bogumilstvu, mjesavini kr$¢anstva, pa-
ganizma i Maniheizma. Radedi to, oni su se nadali da ée ocuvati zem-
ljisne posjede i etnicki identitet. Albanci i crnogorci su o¢uvali njihove
stare plemenske obicaje, premda su oni znatno oslabljeni tokom stoljeca
pod zajednickim utjecajem islama i osmanlijske politicke kulture.

Grupe koje su razvile odredeni stepen politi¢ko-etnicke svijesti prije
njihovog prelaska na islam imale su tendenciju da je zadrZe i nakon kon-
verzije. To je posebno ta¢no u slu¢aju muslimanskih Slavena, posebno
Bosanaca, koji su imali svoje vlastito kraljevstvo prije nego $to ga je osvo-
jio Mehmed II 1463. god., Albanci, najstariji narod regiona, koji su Zivjeli
pod razli¢itim vladarima i feudalnim gospodarima, takoder su zadrzali
stepen etnicke svijesti. Osjeéaj etnickog identiteta neturskih grupa na Bal-
kanu bio je izraZen, prije seoba, u negativnom obliku: oni su insistirali da
su muslimani ali ne i Osmanlije, ali ovaj smisao odvajanja izgleda da nije
imao nikakvog polititkog zna¢aja. Bitno je da se naglasi ¢injenica da, izuzev
u slu¢aju Krimljana, ni jedna od ovih grupa nije se identificirala sa vlasti-
tom muslimanskom politickom drZzavom prije seoba. Medu Krimljani-
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ma, sje¢anje na nezavisnu drzavu izblijedilo je tokom osmanlijske vlada-
vine uprkos ¢injenici da je njihova aristokratija i vladajuca dinastija sacu-
vala smisao historijskog kontinuiteta. Na taj na¢in moze se re¢i da se prije
seoba u srce Osmanlijske drzave, ve¢ina ovih muslimana identificirala sa
svojim plemenom ili etni¢kom grupom, dok je islam u principu osig-
uravao pravilo drustvenog pona$anja i drugorazredni izvor identiteta.

Stanje u dijelovima Kavkaza bilo je, medutim, drugacije. Tu je islam
bio najznacajniji izvor identiteta prije seoba — uglavnom usljed posebnih
socio-ekonomskih i politickih snaga na djelu. Izvorno, krajnje raznoliko
plemensko drustvo sjeveroistoka, posebno kao Dagistan, Zeljelo je sacu-
vati tradicionalnu drustvenu organizaciju, koja je varirala od demokrat-
skih samoupravnih zajednica do feudalnog gospodstva u trgovini rob-
ljem. Muridizam koji je poceo u kasnom osamnaestom stoljecu, bio je u
pocetku konzervativna snaga otpora protiv ruske okupacije, ali je ubrzo
promijenio svoj ideoloski sadrzaj. On je postao sunijski fundamentalis-
ticki islamski pokret za drustvenu pravdu koji je pozivao na oslobadanje
seljaka od feudalnog ropstva i uklanjanje starih, barbarskih tradicija. Trans-
formirajuéi se brzo u masovni narodni pokret, on je pridobio kasnije
begove Kavkaza i ostale feudalne gospodare, koji su shvatili da muridi
mogu bolje sluZiti njihovim interesima nego ruski okupatori. Muridi su
bili uspjesni u prevodenju mnogih animisti¢kih plemena na islam i u izos-
travanju islamske svijesti svojih sljedbenika do nivoa koji se tesko moze
nadi u drugim mjestima islamskog svijeta, posebno pod vodstvom shay-
kh Shamila tokom perioda 1834. do 1859. godine.

Na Kavkazu, prema tome, islam je postao oslonac za politicku mobi-
lizaciju a militantni pokret koji je tome pomogao postao je utemeljen kao
religija. U tome mu je znatno pomogao Naksibendijski tarikat (arapski,
tariqa, bratstvo ili red), dominantni sufijski red na Kavkazu, posto je vedi-
na muridisti¢kih voda, uklju¢ujuéi shaykh Shamila, pripadala Naksibend-
ijjama. Ustvari, kavkaski useljenici bili su u velikom obimu razlog za jaca-
nje naksibendijskih pokreta u Osmanlijskoj drzavi i Turskoj.

Za velinske muslimane na Balkanu, uprkos ¢injenici da je veéina njih
7ivjela na granici islamskog svijeta suocena sa neprijateljskim evropsko-
kri¢anskim svijetom, islam je ostao apoliti¢an sve dok nisu iskorijenjeni.
Njihova pasivna kulturno-vjerska svijest mogla se lahko preobratiti u di-
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nami¢ni muslimanski identitet kada su to okolnosti traZile; medutim,
opéenito, sve dok se migracija nije pojavila, islamski identitet ovih musli-
mana odrazavao se uglavnom u nepolitickim obredima i drustvenoj praksi.

Druga zajednicka karakteristika koju su posjedovali migranti bila je
osmanlijska politicka kultura.! Ta kultura bila je islamska po porijeklu, ali
u praksi ona je imala za cilj da formira drustveni i politicki poredak u
skladu s etni¢kom i religijskom stvarnoscu gjelokupnog stanovnistva carst-
va. Ova kultura pocela je da se razvija jos od petnaestog stolje¢a kada su
sultani Mehmed II (1415.-81.) i Sulejman Zakonodavac (1520.-66.)
poloZili njene temelje u nizu kanunama, ili edikata izdanih od strane vla-
dara koji nisu predstavljali dio Serijata ili objavljenog islamskog zakona.
Kanuname su, ustvari, predstavljale Osmanlijski ustav. Teorijski, karu-
name su trebale biti u saglasnosti s islamom; u praksi, odstupanja
prouzrokovana politi¢kim razlozima, bila su moguéa. Seyhulislam (ar-
apski, Shayk al-Islam, vrhovni vjerski sluzbenik na dvoru), kojeg je ime-
novao sultan rijetko je odbijao da izda fetvu (arapski, fatwa, religijsko
pravno misljenje) kojom potvrduje vladine odluke; na taj nacin je i for-
malna saglasnost bila postignuta. Osmanlijski sudovi i pravni sistemi bili
su u isto vrijeme i islamski i “sekularni” — u smislu da su se mogli prila-
goditi drustvenim, ekonomskim i politickim promjenama izvan podruc-
ja religije, ali bez vidljivih znakova o tome. Muslimanski sudovi su bili
rasireni Sirom drZave i generalno su primjenjivali pravila Serijata, koji je
zajedno s kanunamama proizveo odredeni stepen jednoobraznosti u
porodi¢nim stvarima, ugovorima i ostalim gradanskim pitanjima. To je
dovelo do formiranja kolektivnog obrasca drustvenog ponasanja medju
Osmanlijskim muslimanima.

Centralni upravni sistem je takoder doprinio razvoju osmanlijske
politi¢ke kulture sa svjetovnim nijansama kada su to trazili lokalni intere-
si. Sultanova vlast bila je dobro predstavljena i sluzbenicima koje je imen-
ovala centralna vlada u Istanbulu i koji su radili po njenim instrukcijama.

! Termin “Otomanski” kako se pojavljuje u zapadnoj i turskoj literaturi potice iz
devetnaestog vijeka uprkos zvani¢nom drZavnom nazivu — Devlet-i Ali Osmani,
“Visoka Osmanska drzava”. Tokom pet stoljeca naslov je bio patrimonijalan, a od
devetnaestog vijeka zadobio je znalenje teritorijalne drZave i cjeline gradana koji su
naseljavali osmanlijsku domovinu.
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Podrué¢ne administratore, kao $to su beglerbegovi i sandZakbegovi, imen-
ovala je centralna vlast i imali su na raspolaganju prili¢no velike kontin-
gente janicara, pomoéu kojih su odrzavali autoritet i provodili odluke
centralne vlade. Imenovanje domacéih ljudi na razli¢ite administrativne
polozaje i davanje odredenog nivoa de facto upravne autonomije (kao
$to je to bilo u slu¢aju arapskih pokrajina) bilo je opée mjesto. No, sva
ova imenovanja bila su formalno sankcionirana od strane centralne vlade,
iako su vrlo ¢esto u stvarnosti bila izraz lokalnih interesa i preference.

Veéina migranata bili su iz krajeva u kojima je osmanlijska centralna
vlada primjenjivala relativno jednoobrazni sudski i administrativni sis-
tem, filozofiju dr7ave, drustva, pravaiobaveza.? To je rezultiralo politickom
kulturom koja je u sustini bila svjetovna politicka kultura legitimirana
kroz islam, ali — upravo zbog toga — sposobna za adaptaciju i razvoj u
nove oblike, uklju¢ujuéi teritorijalnu drZzavnost. Muslimani, posebno na
Balkanu, Krimu, priobalnim podrudjima zapadnog Kavkaza, u Sjever-
nom Iraku i Siriji — odrZavali su ovu osmanlijsku politicku kulturu putem
sli¢nosti obrazaca njihovog drustvenog ponasanja, i ¢injenice da su vodstva
migrantskih grupa bila predisponirana da prihvate odluke centralne vlas-
L.

Upvjeti koji su podstakli promjenu identiteta

Prvobitna osmanlijska politika prema useljavanju bila je odvojena od
ideoloskog znacenja, $to je vidljivo iz zakonskih propisa o useljenic¢kim
sluzbama. Rani muslimanski muhadZiri (migranti) bivali su prihvacani na
osnovu opceg shvatanja islamske duznosti, ali isto tako i zbog tradicion-
alne osmanlijske prakse da daje utociste bilo kome, muslimanu ili nemus-
limanu koji to trazi.

2 Veliki broj knjiga o drustvenom poretku, vlasti i duznostima podanika napisali su
osmanlijski drZavnici i mislioci od petnaestog stoljeca pa dalje. Medu njima mogu
se spomenuti, naprimjer Tursun Bey i Kinalizade Alai’i (1510-72). Ni jedan od
ovih radova nije preveden na engleski jezik. Rad Kinalizade Ablak-I Alai’i, preveden
je na moderni turski u zbirci Tercuman, Istanbul c. 1970-. Poznata risala Kocibeya
iz sedamnaestog stolje¢a pripada takoder ovoj kategoriji knjiga.
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Medutim, ve¢ od 1880. god. vladina politika prema useljavanju za-
uzima oblik definitivne ideoloske podrske muslimana. Stara politika bila
je sluzbeno promijenjena 1887. god. nakon $to je ured Seyhul-islam
napisao pismo sultanu Abdulhamidu IT u kome se iznosi da je Zivot mus-
limana pod starom upravom postao nepodnosljiv i da svakom musli-
manu koji Zeli da Zivi u islamskoj zemlji treba biti dopusteno useljenje u
osmanlijsku drzavu. U ovoj preporuci implicitno je bila sadrzana sugest-
ija da se muslimanima koji se Zele useliti u osmanlijsku drZzavu da prioritet
nad nemuslimanima useljenicima (Karpat 1981). Simboli¢no znacenje
ima ¢injenica da je u isto vrijeme sluzba, koja je imala duznost nadgleda-
nja useljenickih poslova, bila preimenovana u Visoku islamsku useljenic¢ku
komisiju i stavljena direktno pod nadzor sultana— halife. Jedna od posljed-
ica promjene ove politike bila je da je od 1901. godine masovno nase-
ljavanje nemuslimana u Palestinu bilo zabranjeno. Posebno Jevrejima, ko-
jima je bilo dozvoljeno da se usele u osmanlijske zemlje, bilo je izri¢ito
zabranjeno masovno naseljavanje u Palestinu iako su to oni Zeljeli.?

Reforme koje su pocele sa sultanom Mahmudom II (1808.-39.), usle
su u novu fazu u doba Tanzimata (1839.-76.), da bi kona¢no uzele pot-
puno razli¢it kurs nakon 1876. god. u doba Abdulhamida I1.* U vrijeme
vladavine Abdulhamida II (1876.-1909.), reforme su postale samosvjesne
islamske po svome karakteru, u dobroj mjeri kao rezultat promjena koje
su dovele seobe. Ustvari, seobe muslimana s periferije muslimanskog svi-
jeta prisilile su Abdulhamida da usvoji takozvanu “islamsku” politiku i da
slijedi politicki kurs druk¢iji od kursa njegovih prethodnika. Ova politi-
ka, promovirana esto kao osmanizam, stvarno je predstavljala novi kon-
cept drzave, narodnosti, teritorije i islamskog identiteta, a imala je malo
slicnosti s klasi¢nim islamskim konceptima drzave, vlade i teritorije.’ Cinje-
nica da je Abdulhamidova politika izgradnje jedinstvene islamske teritor-

3Vidi materijale s konferencije “Jevreji u Osmanlijskoj carevini”, koje ¢e objaviti
Brandeis univerzitet. Vidi takoder Karpat 1985.

* Useljenicke stvari bile su prvobitno stavljene u nadleznost opée komisije za useljen-
icku administraciju (Idare-i Umumiye-i Muhacirun Komisyonu) osnovane 1860.
Kasnije 1880-tih, kako je spomenuto, novom prosirenom komisijom predsjedavao
je sam sultan.
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ijalne drzave imala podrsku Sirokog kruga uleme pokazuje da su i najor-
todoksniji muslimanski u¢enjaci spremni da prihvate promjenu politickog
identiteta ukoliko je ona izvedena unutar kulturnih parametara islama i
primijenjena u skladu s njegovim metodama, posebno kada je sam op-
stanak muslimanskog drustva kao nezavisne cjeline bio u pitanju.

Migracioni proces kao katalizator promjene identiteta

Razlozi koji su doveli do seoba odigrali su glavnu ulogu u pripremanju
migranata za promjenu identiteta. U osnovi, svi emigranti su djelovali
zbog prijetnji, otvorenih ili prikrivenih, njihovim Zivotima i imovini.

LoSe naoruzani kavkaski ustanici koji su pruZili otpor ruskoj armiji
bili su nemilosrdno masakrirani ili iskorijenjeni. Britanske konzularne sta-
tistike navode vise od pola miliona umrlih na Kavkazu — od njih od
gladi i bolesti (Pinson 1972: 71-85; Voennyj Sbornik 1884: 158-96).°
KavkaZanima koji su ostali u svojoj domovini data je moguénost da pre-
du na kr3c¢anstvo i nasele se u lahko kontroliranim ravnicama Kubana;
kasnije je od njih traZeno da sluZe u carskoj vojsci, §to je moglo dovesti da
budu prisiljeni da se bore protiv ostalih muslimana. Zbog svega toga mnogi
su odselili u osmanlijske zemlje u periodu 1862.-1865. godine.

Godine 1878. oko milion muslimana bilo je protjerano s podrudja
koje je danas poznato kao Bugarska i Rumunija, od strane ruske vojske i
bugarskih naoruzanih bandi, koje su, prema izvje$tajima britanske amba-
sade, takoder ubile oko 300 000 muslimana. Rusija je Zeljela uspostaviti
nacionalnu Bugarsku klient — drZavu nastoje¢i brutalnom silom pravo-

5 Mada je jedina zemlji§na granica priznata u muslimansko — srednjovjekovnoj
jurisprudenciji bila izmedu dar al-Islam i dar-al-harb, veé¢ u petnaestom stoljeéu
osmanlijski mislilac Kinalizade Ala’i smatrao je da je “Svjetski poredak” (nizam-i
alem) jedno podrugje okruzeno “zidovima drzave” kao dio kruga neophodnog za
postojanje pravde — sustinskog sastojka svjetskog poretka. Podrudje izmedu “zido-
va drZave” moZe se smatrati drZavnom teritorijom.

¢ Ovi izvjeStaji nalaze se u razli¢itim zbirkama u Public Record Office u Londonu.
Kolekcije FO 78 i 424, koje se odnose na period 1870.-ih, su posebno znacajne.
Britanska vlada je takoder objavila nekoliko izvjestaja o Cerkezima. Vidi, naprimjer,
izvjestaj podnijet Domu gradana, Accounts and Papers (1864.), vol. 63. Vidi tako-
der Karpat 1985.
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slavne krs¢ane uciniti dominantnom ve¢inom. Muslimanski migranti izgu-
bili su svoju zemlju, kuce, pa ¢ak i li¢ne stvari. Vrlo mali broj njih primio
je odstetu za ove gubitke, iako je nekim izbjeglicama iz Bugarske bilo doz-
voljeno da se vrate i prodaju dio svoje imovine za bagatelnu cijenu. Na taj
su nacin migranti, koji su pripadali vi$oj klasi, postali siromasni kao i naj-
skromniji ¢lanovi zajednice.

Ova nasilna akcija privukla je Siroku paznju novonastale Stampe os-
manlijske drzave. Izvjestaji kojima raspolazemo govore da je najcesc¢a tema
diskusije medu hadZijama u Meki nakon 1860. bila sudbina Muslimana
u evropskim kr$¢anskim zemljama. Na taj na¢in gradani muslimanskih
centralnih zemalja postali su svjesniji svoga vlastitog identiteta, a to je sa
svoje strane utjecalo na nacin na koji su oni primili useljenike, slijedeci
dobro utvrdenu Kur’ansku obavezu o osiguranju sklonista i pomoéi
muhadZirima (vidi Masud, poglavlje 2 ove knjige). Migrantima je bio
osiguran smjestaj i hrana mjesecima, pa ¢ak i godinama u privatnim kuda-
ma. U mnogim krajevima lokalni muslimani pomogli su izgradnju kuca
za novopridoslice. Ipak, bilo je i neprijatnih razmirica, prouzrokovanih
ratobornim stavovima Cerkeskih plemena, kao i negativnih reakcija pre-
ma useljenicima. No, to su bili izuzeci. Nacin na koji su bili primljeni od
strane muslimanskog stanovnistva u svojoj novoj domovini dalje je
ucvrstio muslimansku svijest migranata i pomogao njihovo ukljucivanje
u drustvo.

Akt masovne seobe, koji je ukljucio najnize kao i najvise slojeve mus-
limanskih zajednica, pomogao je da se poveéa osjecaj muslimanske grupne
solidarnosti i da se dokinu drustvene barijere koje su razdvajale migrante
u njihovoj prvobitnoj domovini. Nisu se samo stavovi promijenili; kon-
kretne promjene u njihovom ekonomskom i drustvenom poloZaju re-
zultirale su takode ve¢om jednako$céu. Vodeca pozicija tradicionalnih gl-
avaraje opala posto ih je seoba lisila ekonomskih i politickih vlasti koje su
imali u staroj hijerarhiji. Povremeno, bilo je pokusaja da se uspostavi tradi-
cionalni socijalni sistem u novoj domovini, ali, kako éemo kasnije vidjeti,
useljenicka politika osmanlijske vlade ponovno je uspostavljanje migrant-
ske strukture moéi u¢inila tesSkom, ako ne i nemoguéom. Za pojedince s
latentnim rukovodedim sposobnostima seoba je u odredenom obimu bila
oslobadanje od drustvenih i kulturnih obicaja i hijerarhije vlasti koja je
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preovladala u mjestu porijekla. Za pojedince s li¢nim karakteristikama
koje pomazu inovacije i lahko prihvatanje drustveno-politi¢ke promjene,
seoba je otvorila moguénosti samopotvrdivanja. Preovladujuca potreba
da se opstane i prilagodi novim mjestima i uslovima Zivota traZila je pos-
jedovanje vizije i inicijative, te su pojedinci s ovakvim li¢nim karakteris-
tikama ostvarili poziciju vodstva.

Ovu tezu podrzavaju podaci o promjenama u drustvenoj strukturi i
vodstvu medu krimskim useljenicima koji su se naselili u Dobrudi nakon
Krimskog rata 1853-6. Na dnu drustvene ljestvice ovih Krimljana bili su
Nogajci, koji su zadrzali plemenski oblik organizacije i vodstva i bavili se
poljoprivredom na Krimskom platou. Gornja klasa koja je Zivjela u
gradovima uz duz Krimske obale i bila bolje obrazovana, nakon migracije
i dalje je smatrala Nogajce inferiornim i pokusala da monopolizira pozic-
ije vlasti u Dobrudi. Medutim, Nogajci, koji vi$e nisu Zeljeli da ostanu
stalna potklasa Zestoko su se oduprijeli (u znak protesta jedna njihova
grupa se ¢ak vratila u Rusiju), prisiljavajuéi osmanlijsku vladu da im da
makar simboli¢no priznanje jednakosti putem dodjele medalja i plata kao
§to je to ucinila i drugim krimskim vodama (Karpat 1984-5). Nakon §to
je Dobruca bila ustupljena Rumuniji 1878., drustvene razlike izmedu
Nogajaca, Jeliboja, Kerisa, i drugih krimskih grupa nestala je i svi oni su se
stopili u jedinstvenu muslimansko-tatarsku grupu u naporu da sacuvaju
muslimanski identitet. Do danasnjeg dana Rumunija klasificira svojih
60.000 Muslimana kao Turke ili Tatare.

Ako je pleme ili selo emigriralo en masse a zatim bilo naseljeno u
ambijent koji je geografski, kulturno, ekonomski i politicki bio sli¢an mjestu
porijekla, tada je bilo moguce da se stara drustvena struktura, ukljucujuéi
vodstvo, sacuva i usporava promjenu identiteta. Medutim, osmanlijska
vlada poduzela je mjere da ovo sprije¢i. Osmanlije su posjedovale dugo
iskustvo naseljavanja plemena od petnaestog do osamnaestog vijeka, utv-
rden model razvijen sa ciljem da podrzi integraciju. Plemenski savezi,
posebno Kavkaza, bili su podijeljeni u nekoliko grupa i naseljeni u ra-
zli¢itim mjestima. Brojni plemenski poglavari dobili su posebne
prinadleZnosti koje su ih trebale ohrabriti da ne naglasavaju svoje pravo
na vodstvo: neki su ukljuceni u vojsku u rangu oficira, dok su drugi,
zajedno sa vjerskim vodama, bili ohrabreni da se nasele u gradovima.
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Vode sjedilackih i stabilnih zajednica sa Kavkaza i Balkana davali su pred-
nost, u svakom slucaju, naseljavanju u gradovima.

Rezultat ove politike bio je da se useljenicke elite ubrzano ukljuce u
osmanlijsko vodstvo i tako postanu dio sistema, dok su se njihovi raniji
sljedbenici, oslobodeni obaveze lojalnosti i pokornosti starim vodama,
mogli prilagoditi novom ambijentu na odgovarajuéi nacin. Useljenicke
elite i njihovo potomstvo igrali su glavnu ulogu ne samo u definiranju o
oblikovanju nastaje¢eg muslimansko-osmanlijskog identiteta nego i u
uspjeSnom podsticanju svojih bivsih sljedbenika da prihvate taj novi ident-
itet. Osim toga, novi tip vodstva, nastao u preseljenim zajednicama, tak-
oder je poceo igrati ulogu u ovoj transformaciji s obzirom na to da je
svjesno poceo da identificira sebe i svoje zajednice sa vrijednostima,
politi¢kim ciljevima i teZnjama svoje nove domovine.

Dio starog vodstva koji se nije uspjesno uklju¢io u novu ulogu in-
tegriranih ¢lanova osmanlijskog sistema shvatio je da, uprkos velikim
naporima, u novim uvjetima, nije u stanju da se odrzi u tradicionalnoj
poziciji vlasti prema svojim sunarodnicima useljenicima. Mnogi od onih
koji su u ranijim vremenima stavljali svoje interese i interese vlastite
drustvene grupe iznad interesa zajednice, sada su postali zastupnici
gjelokupne zajednice. Oni su se nadali da ée, identificirajudi se uskoro sa
Sirom grupom, zadrZati svoje pozicije vodsta i zadobiti utjecaj u vladinim
krugovima. Medutim, postalo je o¢igledno da su ovi raniji poglavari sada
daleko u gradskim centrima nastavili odrzavati stari poredak i njihove
vlastite privilegije, te su ubrzo bili zamijenjeni novim vodama koji su bili u
boljoj prilici da izraze potrebe i teZnje naroda i da se nose sa promijenjen-
im geografskim i drustvenim ambijentom. Prva generacija ovih novih voda
odrzavala je kontakte sa starim poglavarima, ali druga i naredne generac-
ije definirale su svoje pozicije i ulogu u saglasnosti s uvjetima koji su vla-
dali u zajednici prije nego u saglasnostima sa savjetima staraca. Oni su
uskoro poceli definirati svoj identitet u obliku novog osmanlijsko-musli-
manskog entiteta koji je proteZirao sultan - halifa.
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Pan-islamizam i promjene identiteta

Pan-islamizam, ustvari islamizam (islamcilic), u Osmanlijskoj drzavi
moZe se smatrati za masovni fundamentalisticki pokret koji se zalagao za
drustveno-politicku akomodaciju u islamskoj formi.” To je bio, u Sirokom
obimu, uzgredni proizvod masovnih seoba u devetnaestom vijeku koje
su donijele sa sobom u Osmanlijsku drZavu brojne i razliite vjerske ide-
ologije muslimana koji su Zivjeli na rubovima raspadajuceg carstva. Ovaj
pokret igrao je vaznu ulogu u promjeni identiteta kako pridoslica tako i
starih stanovnika azijskih pokrajina Osmanlijske drZave.

Stampa iz 1860.-tih i posebno 1870.-tih izraZavala je duboko neza-
dovoljstvo ekonomskim i politickim prilikama Osmanlijske drzave.
Hiljade radnika u tradicionalnoj tekstilnoj industriji ostalo je nezapos-
leno nakon §to je jeftini tekstil iz Engleske i Francuske preplavio osmanl-
ijsko trziSte nakon 1840. god.: nezaposlenost medu zanatlijama porasla
je do otprilike 70%. Muslimanski trgovci i sitni zemljoposjednici u pro-
vinciji, dominirani i eksploatirani od evropskih ekonomskih interesa putem
lokalnih kr$¢anskih trgovackih posjednika, u¢estvovali su u nezadovoljst-
vu seljaka i radnika (Issawi 1966; Pamuk 1987.). Vlada je bila optuzena
kako je nemoéna da zaustavi teritorijalni raspad drzave i zastitu musli-
manskih prava. Ove optuzbe su se pojacale i prosirile — ukljucujuéi sada
i nezadovoljstvo $irih klasa i vjerske hijerarhije — nakon poraza u ratu sa
Rusijom 1877.-8. god. Milioni obezvlas¢enih muslimanskih useljenika
koji su se slili sa Balkana i Kavkaza (sam Istanbul je primio oko 200.000
izbjeglica 1878. god.) dalje su povecali op¢u zabrinutost. Istovremeno,
razli¢iti princevi i sultani iz Azije i Afrike, kojima je prijetila okupacija
evropskih sila, pisali su sultanima Abdulazizu (1861-76) i Abdulhamidu
II trazeéi Zastitu i nudedi lojalnost zauzvrat. Ovi faktori potakli su razvoj
pan-islamizma kao medunarodnog pokreta, koji se, uprkos evropskim
strahovima, nije uspio ostvariti.

7Ovaj dio se zasniva na mom referatu podnesenom na dvogodi$njoj konferenciji o
osmanlijskim i prije osmanlijskim studijama, Cuenca, Spain, juli 1981. god. i ma-
terijal koji je dobijen iz razli¢itih arhivskih izvora kasnije je saZet u jednu monograf-
ju.
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Islamski trend koji se pojavio izrazio se u obliku popularnih zahtje-
va— kako iz redova nizeg sloja vjerskih voda tako i laika — za islamsko
jedinstvo i akciju koja bi osigurala opstanak drzave kao muslimanskog
identiteta i poboljSanje Zivota vjernika. Postojeca administracija je smatra-
na nekompetentnom i iskvarenom reformama evropskog tipa iz doba
tanzimata tako da nije Zeljela da slijedi istinski islamski put. Izbjeglice su
pruzile punu podrsku ovom pokretu u nadi da ée obnovljena Osmanlijs-
ka drZzava biti u stanju ponovo uzeti izgubljene teritorije u Evropiida ¢e
izbjeglice biti u stanju da se vrate kuéama. Ova nada ubrzo je nestala pos-
to je sultan Abdulhamid izri¢ito odbio da prihvati politiku ponovnog
osvajanja izgubljene teritorije.

Glavna ideja islamskog narodno-fundamentalistickog pokreta bila
je da osmanlijski muslimani predstavljaju millet — naciju — koja zasluzuje
da posjeduje svoju vlastitu zemlju gdje ée Zivjeti muslimanskim na¢inom
zivota pod muslimanskom vlaséu (Lewis i Braude 1982.). Dok se u proslos-
ti termin millet primjenjivao samo za nemuslimanske zajednice, sada je
Cak i sultan poceo da se obraca muslimanima kao “mom narodu” (benim
milletim). Fundamentalisti su smatrali preostalu osmanlijsku teritoriju
zemljom gdje se o¢ekivanja ovoga muslimanskog naroda mogu ispuniti;
teritorija se, prema tome, pojavila kao neminovni uvjet za muslimanski
opstanak. KnjiZevnici ovoga pokreta nastojali su dokazati da je Anadolija
predodredena domovina muslimanskih Turaka povezujuéi je s mitskim
herojima kao $to je Ayub al-Ansari (koji je umro u arapskoj opsadi Kon-
stantinopolja), Mehmet Il (osvaja¢ Istanbula) i sam tada$nji sultan. Na taj
je nacin ideja multivjerske, multietni¢ke drzave, ujedinjene pod doktri-
nom “Osmanizma” (kako su to zamisljali reformisti tanzimata), preokre-
nuta od strane fundamentalista i postala koncept homogene musliman-
ske drZave koja se prostire na svojoj vlastitoj teritoriji — tj. “otadzbini”.
Premda su islamisti, posebno visoka ulema, teorijski odbijali ovaj kon-
cept kao suprotan jedinstvu i pripadanju muslimanskom ummetu, on je
prihvaéen kao osnova za o¢uvanje muslimanske kulture i religije.

Fundamentalisticki pokret ukljucivao je veliki broj useljenika. Medu
njima su bili vode i ¢lanovi sunijskih i ne-sunijskih tarikata. Ovi tarikati
imali su jako popularnu osnovu. Mnogi su igrali vaznu ulogu u o¢uva-
nju i Sirenju egalistic¢kih ideja, npr. Bedreddinije u Serezu; Qizilbasi u De-

186 2001.08.02, 19:03



prijelom.p65

HIDZRET IZ RUSIJE I S BALKANA... 187

liormanu i Dobruci, Naksibendije i Muridi na Sjevernom Kavkazu. Trau-
matizirani svojim izbjegli¢kim iskustvom, oni su Zeljeli znati zbog ¢ega ih
je zadesila takva sudbina. Nasli su odgovor da je to zbog nesposobnosti
njihovih voda. Ono $to su oni trebali je neiskvaren, istinski, muslimanski
voda koji ée se posvetiti ostvarenju islamskih ideala.

Neki su bili spremni poduzeti i nasilne akcije protiv vlade. Godine
1878., npr. Ali Suavi, izdava¢ ¢asopisa Ulum (nauke) zajedno s oko sto
pristalica— veéinom izbjeglica sa Balkana — iskrcao se na kej palate sul-
tana Murata V u Ciraganu sa namjerom da ga dovede ponovo na prijes-
to, koji je u to vrijeme zaposjeo Abdulhamid II. Suavi je imao brojne veze
sa dervisima ili narodnim propovjednicima. On je studirao u Evropi, bio
ozenjen jednom Engleskinjom i jedno vrijeme bio direktor Galatasaraja,
francuske skole ustanovljene u Istanbulu 1868. godine. No, on je takod-
er bio poznat po svojim vazovima u dZamijama protiv evropskog imper-
jjalizma i propadanja islamskog nacina Zivota. Po tome je bio istaknuti
prethodnik savremenog muslimanskog fundalizma. On je o¢igledno Zelio
zamjeniti Abdulhamida zbog njegove autoritarne politike, njegove ne-
spremnosti da pomogne muslimanskim gerilcima koji su se borili protiv
Rusa i Bugara u planini Rodoppi i njegove spremnosti da ustupi musli-
manske zemlje nevjernicima. Mada je tokom akcije Suavi bio ubijen,
njegovi sljedbenici uhap$eni a 178.000 izbjeglica koje su Zivjele u Istan-
bulu preseljeno u Anadoliju, s o¢iglednom namjerom da sprijece buduée
nevolje, ovaj dogadaj bio je izuzetan po tome $to je bio prvi pokusaj grupe
civila, a ne vojne jedinice, da skine sa vlasti jednog sultana.

Useljenici su generalno ubrzali drustvenu diferencijaciju u funda-
mentalistickom pokretu i dali mu odredenu klasnu dimenziju. Nakon
prisilnog masovnog iseljavanja s Kavkaza i sa Balkana u toku kojih su i
bogati i siromas$ni morali napustiti svoje domove, jo§ je bilo ostalo neko-
liko ve¢ih muslimanskih grupa: u sjeveroisto¢nom dijelu onoga sto je
danas Bugarska; u Dobrudzi; Bosni; dijelovima Kavkaza; na Krimu. Na-
kon Balkanskog rata 1912.-13. god. ovi muslimani su se takoder poceli
postepeno iseljavati kako bi izbjegli sudbinu svojih istovjernika. Nacion-
alne drzave Bugarska i Rumunija ohrabrivale su ih da to u¢ine, dozvo-
ljavajuéi im da prodaju svoja imanja i da ponesu dio prihoda sa sobom u
Tursku. Kao posljedica, veliki broj begova i ostalih uglednika, od kojih su
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mnogi imali velike zemlji$ne posjede, donio je znatan kapital sa sobom u
Istanbul. Ovi relativno dobrostojeéi useljenici kupili su imanje veéinom u
gradovima i postali dio osmanlijske gradske elite. Mnogi su investirali
svoj kapital u trgovinu i mala industrijska preduzeéa i tako prosirili nasta-
jucu gradsku poduzetnicku klasu dodajuéi joj muslimansku dimenziju.

U novoj muslimanskoj trgovackoj klasi bile su takoder aristokrat-
ske porodice i ulerme — sa Balkana, Kavkaza i Krima — kao i vojni oficiri,
od kojih su neki sluzili i u carskoj armiji. Neki medu njima primili su
evropski tip obrazovanja u svojoj prijasnjoj domovini ili su studirali na
evropskim univerzitetima, ali su se pridruZili islamistickom pokretu. Is-
lam je postao, ustvari, glavni simbol identiteta i fokus politicke pripad-
nosti. Dva primjera ilustriraju ovaj navod. Muslimanski aristokrata iz Crne
Gore, koji je uzivao veliku popularnost na kraljevskom dvoru i imao ve-
liki zemljis$ni posjed, napustio je sve ovo i dosao da Zivi u Istanbul na vrlo
malu penziju koju mu je osigurala osmanlijska vlada. Engleski konzul
koji je izvjeStavao o ovom dogadaju u detalje, ali koji se ne mora smatrati
za neprikosnoveni izvor, primijetio je da je za ovog slovenskog aristokratu
pridrzavanje vjere bilo vrijednije od svih bogatstava i titula.® Drugi primjer
je slu¢aj generala Muse (Kondukova), Cecena, koji je postigao vrlo vi-
soku poziciju u carskoj armiji. On je, pod izgovorom da se Zeli pridruZiti
jednoj nadzornoj komisiji, dosao na osmanlijsku teritoriju, gdje je ostao i
preuzeo komandu nad jednim armijskim korpusom. Nakon toga se bo-
rio protiv Rusa na Kavkazu. Ima stotine sli¢nih primjera muslimana iz
Rusije i sa Balkana koji su dali prednost da Zive kao drZavljani musliman-
ske drzave, ¢ak i po cijenu gubitka privilegija i pozicija.

Abdulhamidova sinteza i promjena identiteta

Sultan Abdulhamidov prvi prioritet, kada je dosao na prijestolje 1876.
godine, bio je da odr7i Sest stoljeca staru dinastiju, a drugo da ocuva
Osmanlijsku drzavu i teritoriju. Njegov treéi prioritet bio je da ojaca is-

8 O Crnogorcima i Bosancima, vidi FO 424, vol. 72. no. 333 i vol. 89, no. 52; vidi
takoder izvjeStaje u arhivima Turskog ministarstva vanjskih poslova, Idare, vol.269.
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lamsku vjeru na svaki nacin koji je neophodan kako bi se osigurao uza-
jamni opstanak dinastije, drzave, i vjere.” Kroz niz pokusaja i korekcija
“Islamska politika” je postepeno razvijena.

Odlazuéi parlament i ustav 1878. godine, Abdulhamid je nastojao
da usutka opoziciju u vrijeme kada je narodno nezadovoljstvo savladao i
kada je podrska populisticko-fundamentalistickom pokretu intenzivno
rasla. Populisti-fundamentalisti nisu, ustvari, predstavljali direktan izazov
prijestolju posto su bili suviSe razjedinjeni i nisu posjedovali dobro iz-
gradenu ideologiju i jako vodstvo. Ali, osmanlijski sultani su uvijek imali
strah od popularnih tarikata Sirije i Iraka — kao $to su Qadiri i Rafai,
koji su imali masovne sljedbenike.

Mada je Abdulhamid prihvatio iseljenicke stavove koji su prvobitno
prevladavali medu visim klasama — s naglaskom na ortodoksnom isla-
mu i ustanovljenim institucijama, i koji su se razlikovali od stavova pop-
ulista-fundamentalista — francuska okupacija Tunisa 1881. i britansko
zauzimanje Egipta (1882.) potakli su opéu promjenu misljenja. Sada na-
kon 1882. god. vode ortodoksnog islama pocele su prihvatati borbeni,
radikalni, anti-evropski duh koji je preovladavao medu fundamentalisti-
ma, te su ideoloske razlike izmedu populisti¢kog islamskog fundamental-
izma i islamske ortodoksije visih klasa potpomognute drzavom znatno
smanjene. Obje struje spojile su se, ustvari, u distinktivnu svijest da su
obje strane dio jedne muslimanske nacije. Nakon $to je postao aktivni
prvak ove konsolidirane islamske nacionalnosti, sultan je na kraju nagla-

? Postoji bogata literatura na turskom i evropskim jezicima o Abdulhamidu II, od
kojih je vecina subjektivna. Najbolji uvid u misljenja Abdulhamida moze se naéi u
njegovim memoarima objavljenim na Francuskom i Turskom. Prvi memoari koje je
prvobitno pronasao Ibnulemin Mahmut Kemal u sultanovoj privatnoj zbirci u Pal-
ati Ildiz, sastoji se od kratkih biljeZaka o razli¢itim slucajevima koji su iskrsli
tokom njegove vladavine. Oni su objavljeni zajedno sa novopronadenim biljeskama
pod naslovom Abdulbamitin’in Hatira defteri (Abdulhamidova biljeznica sjecanja).
Druga serija memoara napisana je nakon $to je Abdulhamid zbacen sa vlasti 1909.
i, mada odbranaska po tonu, pojavljuje se kao prihvatljiv opéi pregled njegovih
stavova o brojnim pitanjima, ukljuéujudi islamizam: Siyasi Hatiratim (moja politicka
sjecanja). Peto izdanje (1987.) uklju¢uje nove dodatke koji bitno ne mijenjaju sadrzaj
razli¢itih izdanja. Memoari su objavljeni i na francuskom jeziku.
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sio svoju ulogu halife, mada ne prije nego §to je pitanje Siroko diskuti-
rano u Stampi a nekoliko vjerskih voda sugeriralo mu da to u¢ini radi
muslimanskog jedinstva i opstanka.

I povrsni pogled na udZbenike koriStene u osmanlijskim osnovnim
Skolama nakon 1880. pokazuje da su oni bili napisani prvenstveno s ciljem
da razviju osmanlijsko-muslimanski identitet uc¢enika. Zbog toga nije
iznenadujuce da su gréko-pravoslavni i armenski patrijarsi 1897. god.
protestvovali protiv obavezne upotrebe ovih udzbenika, koji su veli¢ali
vrijednost osmanlijske historije i glorificirali njena dostignuéa. Ove kr$¢an-
ske vode Zeljeli su da daci uce samo historiju njihovih vlastitih etnickih
grupa, ali njihovi protesti nisu imali efekta. U namjeri da razvije koncept
osmanlijsko-muslimanske nacije, vlada je bila spremna koristiti se svim
sredstvima koja su joj bila na raspolaganju — od kojih je mnoge posudila
iz Evrope. Osnovne skole, koje su se u pokrajinama brzo mada ne i §iroko
Sirile tokom vladavine Abdulhamida, marljivo su njegovale ideju musli-
mansko-osmanlijskog gradanina. Bilo je o¢igledno da je ova politika im-
ala za cilj da kod ucenika razvije politicki identitet razli¢it od identiteta
njihovih predaka.

Abdulhamid se uskoro izloZio opoziciji prozapadnih intelektualaca,
pa ¢ak i nekih vjerskih dostojanstvenika, zbog svoje bojazZljive vanjske
politike i autokratskog stila upravljanja, pa je na kraju bio zbacen s prijes-
tolja 1908.-9. god. Ali, njegova islamska politika proizvela je trajne rezul-
tate. Ustvari, ima simbolike u ¢injenici da su osnivaci tajnog udruZenja
poznatog kao “Mladi Turci”, koji su izveli revoluciju 1908. god. bili stu-
denti medicine, etnicki ne-Turci iz perifernih krajeva carstva. Osnivac
moderne Turske, sam Ataturk, koji je odigrao glavnu ulogu u ukidanju
sultanata i hilafeta, bio je migrant iz Soluna, kao $to su bili i roditel;ji njego-
va dva nasljednika na poloZaju predsjednika republike. Osim toga u rastu
turskog nacionalizma Yusuf Akcura i Huseyinzade Ali (iz Kazana, odnos-
no AzerbejdZana) i drugi useljenici, igrali su klju¢ne uloge. Zbog ¢injen-
ice da je Abdulhamid uspio tokom najveéeg dijela svoje vladavine da ne
bude umije$an u medunarodne ratove, (izuzev kratkog ali pobjedonos-
nograta 1897. god. protiv Greke), bio je u stanju da se posveti promov-
iranju islamske politike i stapanju razli¢itih elemenata stanovni$tva u jed-
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nu novu sintezu, osmanlijsko-muslimansku naciju, koja je postojala na
svojoj vlastitoj teritoriji i zahtijevala nepersonalni oblik lojalnosti.

Zakljucak

Seobe i okolnosti koje su ih proizvele bile su katalizator promjene
vierskog i kulturnog identiteta migranata u novi dinami¢ni politicki identitet
povezan s novim konceptom muslimanske teritorijalne drZave. Seobe su
takoder potakle promjene u drustvenoj i profesionalnoj strukturi, de-
mografiji, oblicima naselja i zemljovlasni¢kom sistemu Osmanlijske drzave.
Useljenici su bili dobro uklju¢eni u muslimansko-osmanlijsko drustvo —
od najnize klase do elite — i postali aktivni ucesnici u osmanlijskim
drustvenim poslovima u vrijeme kada su ustavne promjene bile izvrSene
a evropski tip trZi$ne ekonomije usvojen.

U namjeri da postigne unutra$nju koheziju, sultan Abdulhamid II
koristio je svoj poloZaj halife da kontrolira populisticki fundamentalizam
i da ga integrira s mnogo ortodoksnijom islamskom ideologijom elite.
Na kraju, ova politika je takoder postigla ideolosko i kulturno stapanje
useljenika i Sirokih segmenata muslimanske srednje i vise klase ukljucu-
juéi Arape gradskih podrudja Sirije i Sjevernog Iraka — u relativno ko-
hezionu politicku i drustvenu cjelinu kao $to je nova osmanlijska musli-
manska nacija.

Pojedina¢ni muslimanski gradani postepeno su poceli da se identi-
ficiraju s ovom novom cjelinom, nastalom od razli¢itih plemena i etnic¢kih
grupa, ali posjedujuéi islam kao obavezujucu ideologiju i turski jezik kao
jezik administracije i komunikacije. To je bila teritorijalna drzava,
otadzbina, vatan, kojoj bi u idealnom slu¢aju svi muslimani dugovali vijer-
nost i lojalnost. Opstanak i blagostanje domovine imalo je prioritet nad
blagostanjem sultana. Stavise, ideja da se odredeni uvjeti unutar domov-
ine mogu unaprijediti u namjeri da se oja¢a nacija a zivot muslimana udi-
ni boljim zadobila je prihvatanje. Na taj na¢in muslimani su sada gledali u
vatanu ne samo kao u podrugje u kome treba da se njeguju vrijednosti i
pripremaju za bududi svijet nego i kao mjesto u kome treba da ispune
ovosvjetske teznje. Ideja aktivne participacije u drustvenim i politickim
poslovima za koju su se zalagale Naksibendije, bila je, ustvari, jedan od
rezultata ovog novog svjetonazora. Prihvatanje promjene i poboljsanje
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materijalnih uvjeta egzistencije — ili “modernizacije”, kako je Cesto naz-
vana — bila je sadrzana u Abdulhamidovoj islamskoj politici.

Ova nova osmanlijsko-muslimanska nacija, kao rezultat dijalektickog
procesa u kome su ucestvovali razli¢iti elementi drustva, imala je unutras-
nju snagu koja se Zestoko opirala snagama koje e je nakon 1908. godine
dezintegrirati: novi etnicki nacionalizmi; antiimperijalisticki nacionalizam
mladih Turaka; prijeteca vojna snaga zapada. Moderna Turska naslijedila
je vitalno jezgro ove drZave a njena transformacija od monarhijskog rezima
u republiku bila je samo logi¢ni i kona¢ni rezultat meduigre snaga koje su
ranije transformirale samu tradicionalnu Osmanlijsku drzavu.

Li¢na biljeska

Brojne teme, spomenute u ovom radu, odrazile su se takoder i u
mom li¢nom iskustvu kasnijeg doba — roden sam u Dobrudi — pokra-
jini smjestenoj izmedu donjeg Dunava i Crnog mora — u muslimansko
- turskoj zajednici koja je bila dio Osmanlijske drzave od Cetrnaestog
stolje¢a pa do 1878. god., kada je uklju¢ena u teritoriju Rumunije. Ova
zajednica, koja se dobro prilagodavala nemuslimanskom reZimu o¢uvala
je svoj islamski drustveno grupni identitet. Mada se zajednica sastojala
od Turaka, Tatara, Laza, i Kurda, etni¢ke razlike izmedu pripadnika ovih
grupa bile su u globalu potisnute njihovom opéom svijes¢u o sebi kao
muslimanima. Medutim, postojao je iznenadujuéi nedostatak politicke
svijesti medu muslimanima zajednice koja je bila vise zainteresirana za
oc¢uvanje svojih kulturnih, vjerskih i drustvenih obi¢aja i tradicija nego za
osiguranje posebno pravno-politickog ili ustavnog priznanja svoga vjer-
skog statusa.

Uglednici i vjerske vode — efendije, kadije i muftije — nisu pos-
jedovali muslimansku politi¢ku svijest ve¢u nego obi¢ni ¢lanovi zajed-
nice. Tokom rumunske uprave uspostavljene nakon 1878. god. mnogi
od ovih uglednika postali su znac¢ajni kao predstavnici muslimanske za-
jednice. Oni su se &vrsto dr7ali svoje muslimanske grupe (koja im je osig-
uravala poziciju), dok su u isto vrijeme sluZzili rumunskoj administraciji
(Cija je politika Cesto bila suprotna glavnim principima njihove vjere).
Pojedini pripadnici zajednice — obi¢no mladi ljudi s odredenim obra-
zovanjem, siromasni (koji su se osjecali prigusenim kao manjina s niskim

192 2001.08.02, 19:03



prijelom.p65

HIDZRET IZ RUSIJE IS BALKANA... 193

klasnim statusom), ili stara ulema (koja nije Zeljela da pravi kompromise
na racun vjere) — gledali su u seobi jedini logi¢ni izraz iz svoje teske
situacije. Obrazovani ¢lanovi zajednice imali su ograni¢ene mogucnosti
za napredovanje dok su siromasni osjecali da su diskriminirani i ekonom-
ski iskoriStavani i od rumunskih sluzbenika i od voda svoje vlastite zajed-
nice.

Obje grupe su gledale u Tursku kao jedinu zemlju na svijetu s kojom
imaju kulturnu bliskost i historijske veze, i koja im moze ponuditi nadu
za drustveni napredak i materijalno blagostanje. Price o sekularizmu i
antiislamskoj politici Ataturka bile su odbacene od muslimana svih klasa
zbog njihovog ocekivanja da se osnovni islamski identitet Turske ne moze
ponistiti i da materijalni progres i povecano blagostanje, pripisano dje-
limi¢no njegovim reformama, moZe nadomjestiti nedostatak vjerskog
zara. Takva je bila situacija koja je preovladavala 1930. god. u danima
moga djetinjstva u Dobrudi.

Jasam odrastao kao musliman turske govorne grupe u zajednici koja
se sastojala od muslimana razli¢itog etni¢kog porijekla i nemuslimanskih
Rumuna i Bugara. Govorio sam odli¢no rumunski i mnogi su zato pret-
postavljali da ¢u se prije ili kasnije asimilirati u kulturu dominantnije ru-
munske veéine. Medutim, shvatio sam da mi je rano islamsko obrazovanje
koje sam primio u porodici izgradilo vrijednosti koje me razlikuju i od
Rumuna a i od voda muslimanske zajednice koji su im sluzZili: moj smisao
odanosti porodici i prijateljima odvojio me od prvih a moj osjeéaj za
jednakost odvojio me od drugih. U takvim okolnostima moj turski ident-
itet zadobio je jedno novo znacenje, posto mi je ponudio rjeSenje za moje
li¢ne probleme, koji su nastali dodirima razli¢itih kultura i politickih siste-
ma. Ataturkova Turska, o¢i$¢ena od vjerskog fanatizma, izgledala mi je
kao raj gdje se moja Zelja da upiSem univerzitet mozZe ispuniti (svrsenici
moje $kole u Rumuniji bili su liSeni ovog prava) a moj identitet vise nece
biti predmet podsmijeha mojih sugradana. Od tog momenta pa dalje i
pored toga $to sam zadrZao interes za rumunsku knjiZzevost i drustveni
7ivot, poceo sam da osje¢am zadovoljstvo §to sam Tur¢in, uz moj musli-
manski identitet, te sam poceo da se identificiram i da branim sve $to je
Tursko. Kona¢no, zaklju¢io sam da nije moguce Zivjeti u dva svijeta sa
dvjema kulturama i odlucio, sam, s osamnaest godina emigrirati u moju
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“pravu domovinu” — da bi potom otkrio da je moj turski identitet ra-
zli¢it od identiteta onih koji su Zivjeli u Tursko;.

U Tursku sam otiSao 1940-tih i odmah na pocetku, bio zaprepas-
ten neocekivanom razlikom u identitetu koja je odvajala moju musliman-
sku zajednicu Dobrudane od Turske i mene kao pojedinca (koji je dolazio
iz razli¢itog tursko-muslimanskog ambijenta) od domacih Turaka. Nisam
osjetio ove razlike u postovanju islamskih propisa ili nekom nedostatku
islamske samosvijesti (koja je, uprkos sekularizmu, zacudujuée bila mno-
go jaca u Turskoj nego u Dobrudi). Nekoliko godina kasnije shvatio sam
da je razlika bilo dominiranje jedne posebne politi¢ko nacionalne svijesti
medu Turcima u Turskoj a koja je u osnovi izvirala iz islama — uprkos
razli¢itim misljenjima — dok je svijest muslimana Dobrude bila svijest
grupe, apoliti¢na i pasivna. Zivedi u vlastitoj drzavi koja je po karakteru
bila muslimanska ali i nacionalna, Turci u Turskoj imali su politicku sv-
ijest koja je izvodila svoju snagu iz ¢injenice da su se oni identificirali s
nacionalnom teritorijom. Nasuprot tome, teritorijalna identifikacija u mojoj
zajednici u Dobrudi bila je o¢igledno odsutna u muslimanskom ident-
itetu. Moja zajednica u Dobrudi imala je samo ograni¢eno historijsko
sjecanje, ali nije posjedovala svijest o svojoj teritorijalnoj dimenziji i nije
imala politi¢ke aspiracije kao muslimani.

Gotovo svi useljenici iz Dobrude u Tursku, i pored toga $to su se
ponosno sjeéali svog rodnog krajaivrlo Cesto izrazavali iskrenu nostalg-
iju za njim, politi¢ki su se identificirali sa Turskom i s onim $to Turska
predstavlja. Koliko ja znam od 45.000 do 50.000 Dobrudana koji su se
odselili u Tursku 1934.-1938. god. samo su se dvije do tri porodice vra-
tile u Rumuniju. U osmanlijsko doba seljenja iz Anadolije u Trakiju odnos-
no Dobrudu bilo je opéa pojava i smatrano je promjenom mjesta a ne
identiteta. Ali migranti iz 1930-tih ostali su u Turskoj zbog toga $to im je
ona dala politicku buduénost i zbog toga sto je Kemalisticki rezim za-
poceo intenzivni program turciziranja. Ogromna veéina siromasnih
useljenika takoder je znala da nije dobro dosla ako bi se vratila u svoju
staru domovinu. Iznad svega useljenici su osjecali da njihov tradicionalni
kulturni i vjerski identitet nije vi$e u opasnosti, mada su mnogi bili svjesni
da su vladini pogledi na islam 1930-tih bili sustinski razli¢iti od pogleda
stanovni$tva. MozZda zato nije iznenadujuce, da sam onda kada sam mi-
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grirao po drugi put iz Turske u Ameriku — bio u stanju moje iskustvo u
Dobrudi i Turskoj staviti u odredenu perspektivu.
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