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BITT SITJA - BITI MUSLIMAN
NA DRUGI NACIN?!

Rezime

Tekstom pod gornjim naslovom smo Zeljeli razrijesiti jednu prijepornu i
posvema laznu dilemu u vezi sa $iijskom muslimanskom populacijom koja
bi prema misljenju nekih religijskih i politickih autoriteta u sunijskom islamu
trebala oznacavati $iije kao muslimane na drugi nadin, §to ne samo da odrice
Siijskim muslimanima pristup i sudioni$tvo u izvornim i iskonskim vrelima
islamskog vjerovanja, nego ih ¢ini metom politi¢kih i svakih drugih vidova
napadanja i nasrtanja na njihov religijski, kulturni, nacionalni i politi¢ki
identitet. Raspravom pod gornjim naslovom nismo nikako Zeljeli otvarati
stare rane i nemile uspomene iz povijesti muslimanskih sukoba i
nerazumijevanja, osobito ne one na relaciji $iizma i sunizma, nego smo
prvenstveno Zeljeli potaknuti jedan otvoreniji i iskreniji razgovor medu
Sijjskom i sunijskom populacijom, razgovor kojim bi se vremenom premostili
svi jazovi medu njima i napokon otvorilo razdoblje svemuslimanskog ili
medumuslimanskog dijaloga, bez kojega se muslimanska Umma neée modi
nikada realizirati.

Kada neuki pucanin u muslimanskome drustvu, koji ne zna S$ta
oznacavaju rije¢i ortodoksan i hetorodoksan u vlastitoj ili u nekim dru-
gim religijskim tradicijama, kaZe da postoje muslimani koji su isti kao on
i neki drugi muslimani koji nisu isti kao on nego su mu dobrano sli¢ni,
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tad ta konstatacija ne privlaci ba$ nikakvu, akademsku, profesionalnu niti
kulturolosku pozornost, nego se sve to skupa pripise njegovoj neukosti i
elementarnoj needuciranosti u profinjenim obzorjima povijesti religija,
kulture religija ili uporedne religije. Ali kada istu takvu stvar posvjedoci
religijski vrh unutar jedne muslimanske zajednice, kako se to katkada
omakne i religijskom vrhu ovdasnje, bosnjacke religijske zajednice, tad
stvar postaje viSe negoli ozbiljna, i ni u jednom promilu je ne ublazava
izvjesnost o tome da li je ona izreCena snagom elementarnog neznanja iz
gore reCenih znanstvenih oblasti ili je kazana uz sasvim jasnu i prepoznatlji-
vu predumisljajnu svijest. Kada se jos pri takvom svjedocenju i u korist
njega posegne za povijesnim pokazateljima i ilustracijama iz povijesti kak-
va je ona zgoda o susretu turskog sultana Selima II i najviSeg duhovnog
autoriteta u onda$njem muslimanskom svijetu — Sejb el-islama, kojom
prigodom je ovaj potonji navodno zabranio onom prvotnom da previjer-
ava krscéane, a $to se $iija tiCe, njih moZe hametice zbrisati s lica zemlje
samo s jednog jedinog razloga: jer isuvise slice nama, to jest sunijama, to
tad ne samo da je neozbiljno, nego je tragi¢no i svakako pogubno za
barem dvije stotine miliona muslimanskib $iija, jer ih se stavlja pred zid i
¢ini metom svake strijele, svejedno da li je ona odapeta sa bedema neka-
dasnjeg emevijskog dvora u Damasku ili sa razaraca neke od suvremenih
zapadnih vojnih i inih sila danasnjice. Kao naravoudenije, izvuceno iz
gornjega sviedocanstva, slijedi zaklju¢ak: dobro je i svake hvale vrijedno
je biti razlicit, ali nikako nije dopustivo, poZeljno niti mogucée biti slican
necemu ili nekome. Dapace, isuvise je opasno, eda bi se slicnost, poglavi-
to u sferi religijskog identiteta, mogla tolerirati sa strane istih onih koji
podupiru pokazatelje iz povijesti muslimanske ili neke druge tradicije,
kakav je onaj naprijed izneseni.

Danas je sasvim prirodno u perspektivi medukrséanskog dijaloga ili
razvijanja dijaloske kulture medu razli¢itim crkvama ili sestrinskim-crkva-
ma govoriti o razli¢itim formama kr$éanstva ili o tome da je moguéno
biti krs¢anin na drugi nacin, koju frazu vole upotrebljavati katolicki te-
olozi u svojim dijaloskim susretima sa predstavnicima ortodoksnih i re-
formiranih crkava, uvazavajudi ih kao pripadnike posestrinskih crkava i
prihvacajuéi ih kao bastinike i dionike univerzalne Kristove otkupiteljske
iizbaviteljske milosti, 0 ¢emu postoji i sasvim legitimna teoloska literatura
i posebna knjiZevna vrsta u kontekstu suvremenih gibanja unutar latinske
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teologije,! dok se medu muslimanima u skorije vrijeme pokusava implici-
rati, analogno gornjemu naslovu, sintagma u smislu biti musliman na
drugi nacin snagom bivanja slicnim. No, za razliku od kr$éanskih te-
ologa u dijalogu sa razli¢itim crkvama, koji se medusobno uvazavaju
makar su kr$éani na drugi nacin, kod muslimanskih religijskih vlasti se
reCena sintagma isti¢e kao poziv na stanovitu anatemu: po$to musliman-
ske Siije prevec slice muslimanskim sunijama, oni tim prije moraju biti
uklonjeni jer toboZe ili navodno ugrozavaju autenti¢ni identitet izvornog
sunijskog muslimanskog genija. Znadi li to naime da u muslimanskome
svijetu danas samo razliCitosti treba tolerirati, a sli¢nosti je nuzno svim
sredstvima ukloniti i ponistiti?! Posebno bi bilo zanimljivo do kraja bistriti
smisao pitanja: kako je moguce biti musliman na drukdiji ili na razli¢it
nacin, a nije moguce ili nije poZeljno biti musliman na sli¢an na¢in? Kako
to da je moguce biti behaija, ahmedija, kadijanija, karramija i tome sli¢no,
i to ba$ razli¢it u doktrinarnom smislu rijedi, ili biti zahirija, hanbelija,
malikija, hanefija i tome sli¢no u pravno-juridickom smislu rijeci, a nije
pozeljno ili nije mogude biti Siija ili mu’tezilija, ili musliman uopée, u herme-
neutickom smislu rije¢i?! Skladno primordijalnoj i vje¢noj naravi islam-
skog religijskog genija, u muslimanskoj zajednici ili u muslimanskom drust-
vu je mogude biti musliman samo na jedan nacin glede uvjeta i naloga
konstitutivne tradicije islamske vjere, koji uvjeti i nalozi se zahvacaju na
primarnim vrelima islamske vjere: Kur’anu i Sunnetu ili Hadisu Poslani-
ka islama. Za $iijske muslimane recena vrela barem nisu sporna i prijepor-
na. Glede kulturnih, etnickih, juridickih i povijesnih osebujnosti i zaseb-
nosti, tu se u svakom slu¢aju mora priznati postojanje sasvim $iroke lep-
eze razli¢itosti koje nimalo ne $kode univerzalnom religijskom musliman-
skom identitetu koji je zajednicki petini danasnjeg svjetskog populusa.
Muslimanske $iije, s druge strane, ¢ine petinu ukupnog muslimanskog
populusa, ba$ onu petinu koja je snagom svog prenabujalog duhovnog
genija, oplemenjenog idejom islama, u najveem moguéem procentu
konstituirala tradiciju misljenja kod muslimana u svim klju¢nim poljima
ozbiljenja muslimanskog misleceg duha i napisala najljepsu literaturu iz
povijesti muslimanskog interpretativnog duha, bez koje literature bi mus-

!Juraj Kolarié, Kr$éani na drugi nacin, Krs¢anska sadasnjost, Zagreb,1987.
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limanski misle¢i duh danas bio nedopustivo reduciran i besprimjerno siro-
masan i krzljav. 2

Kada neko danas medu muslimanskim religijskim vlastima kaze da
su $iijski muslimani nepodnosljivo slicni sunijskim muslimanima, kakve
tvrdnje povremeno i prigodnic¢arski odjekuju i sa bosnjackog religijskog
vrha, onda to znadi ili da §iije nisu u dostatnoj mjeri muslimani, ili ne
onakvi muslimani kakve bi oni Zeljeli, ili pak da $iije nisu uopée muslima-
ni —$to Ce redi da su tada potpuno razli¢iti od sunija - pa ih treba ukloniti
iz ozradja muslimanskog svijeta po recepturi onog $ejh el-islama koji je
navodno dao fetvu sultanu Selimu I, ne da previjeri Siijske muslimane, to
jest da ih uéini u ve¢oj mjeri muslimanima negoli to oni jesu, ve¢ da ih
ukloni iz ovdasnjega svijeta. A to opet, u krajnjoj analizi, valjda treba da
znadi da sve to skupa nije drugo doli opoznjeli ili jo§ potpuno ne izhla-
pljeli inkvizitorski eho muavijsko-jezidovskog lova na §iijske muslimane
prevec slicne sunijskim muslimanima eda bi ih se toleriralo, lova koji ve¢
vijekovima traje unutar muslimanske povijesti, a 0 emu bjelodano svjedoci
krvava i bolna povijest manjinske $iijske zajednice unutar muslimanskog
drustva, ta¢nije sve dotle dok Siijski muslimani nisu uspostavili vlastitu
drZzavu sa mladim $ahom Ismailom u $esnaestom stolje¢u, kada je i nji-
hovo fizi¢ko preZivljavanje i opstanak postao definitivno izvjestan i mo-
gué pod zvijezdama. Poslije tog dogadaja od odsudne vaznosti za $iijske
muslimane, isforsirani i ispolitizirani sukob sunijskih muslimana sa $ii-
jskim muslimanima se sa dnevno-politi¢kog polja prenio na povijesno-
teorijski plan u smislu sukoba nacionalistickog arabizma sunijske religi-
jsko-politicke vrhuske sa $iijskim univerzalizimom nad kojim je jednodo-
bno i ljubomorno bdjela najljepsa literatura siijske i sufijske duhovnosti.

Danas se gotovo sasvim prirodno doima, kada ¢itamo ¢lanke, rasprave,
studije i viSetomne knjige i leksikone posveéene kulturalnoj fenomenologiji
islama u svijetu, gdje se gotovo ustrajno upotrebljavaju sintagme u smis-
lu arapskog islama, indijskog islama, bosanskog islama, maleZanskog isla-

2 Albert Hourani, Islam in European Thought, Cambridge University Press, Cam-
bridge, 1991., pp. 85-86; H. Corbin, Historija islamske filozofije, 1, Sarajevo, 1977.,
p. 44. Sta je §iijski religijski genij uspio iznjedriti iz sebe kroz Cetiri stoljeca intenziv-
nog odmisljanja duhovnog poklada islamske vjere na najraskosniji nacin posvijedocuje
djelo H. Corbina, En islam iranien, 1-1V, Gallimard, Paris, 1971-72.
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ma, europskog islama i europskih muslimana, tako da nikome ne pada na
pamet da reagira ili primijeti kako u tome ima neceg blasfemi¢nog, bogo-
hulnog, nepravovjernog. Ali, kada se spomene Siijski islam i Siijska
duhovnost, tad sunijske akademske i religijske vlasti, ne i sunijski popu-
lus, reagiraju tako kao da je pomenut behaizam, kadijanizam, ahmedi-
zam ili neka druga heterodoksna tradicija islama, ili jo$ i Ze$¢e. Takovrsna
reakcija uglavnom ne dolazi kao rezultat doktrinarne, dogmatske, teo-
loske motiviranosti, ve¢ redovito dolazi, kao $to je to bio slucaj kroz cijelu
politi¢ku povijest sunijskog islama, s razloga nezajaZljive i autoritarne
politi¢ke motiviranosti vrlo ¢esto skop&ane sa nikada do kraja prevladan-
im arapskim nacionalizmom, koji uvijek poznaje samo jednog éesara, samo
jednog politickog autokratu, jednog vozda i jednu politicku i duhovnu
dinastiju. Politi¢ka praksa veéine reZima u arapskome svijetu danas to na
plauzibilan nacin posvjedocuje i posvjescuje.

A $taje grijeh Siijskog islama i zasto po tradicionalnoj logici sunijskog
islama, biti $ijjom znadi biti muslimanom na drugi nacin, &ija neodoljiva
slicnost, a prije bi se kazalo istost, bilo kojem sunijskom muslimanu za
neke religijske vozdove u sunijskom svijetu, pa izgleda i u nas, nepod-
nosljivo je o&ita i jasna? Siijska duhovnost je u svojoj rasko$noj i razudenoj
literaturi, duhovnoj kulturi i tradiciji ustrajno promicala jedno sasvim
duhovno kraljevstvo i duhovnu vlast, vlast imamata koja nadire iz najs-
vjetlosnijih dubina kur’anskoga teksta podjednako kao i iz rijei, djela i
postupaka Poslanika islama kao jedine univerzalne primateljke svakog
duhovnog upliva kur’anskih rijedi. Siijska duhovnost navijesta onu vrstu
duhovnog kraljevstva i duhovne vlasti koja ée doéi na kraju naseg aiona,
o eshatoloskoj punini Rijeci BoZije o kojoj bjelodano svjedo¢i tradicion-
alni obrazac islamske vjere u svom petom ¢lanku ili petom nacelu rece-
nog obrasca islamske vjere, a kojoj punini se ustrajno i Zivo nada svaka
muslimanska dusa Ziva snagom svoje svakidasnje vjere. Uz primarna vre-
la islamske vjere takovrsno navjestenje nedvojbeno najavljuje i interpre-
tativna tradicija muslimana, tafsirska knjizevnost, hermeneuticki tekstovi
iz hadiskih znanosti, golemi korpus sufijske literature i najbolja djela iz
ezoterijske tradicije muslimana. Siijski muslimani cijeli svoj Zivot, pojedi-
na¢ni i komunitarni, podlazu onoj nadi u gore re¢eno duhovno kraljevstvo
i duhovnu vlast, i taj isti Zivot Zive vrelinom one ljubavi koju Poslanik
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islama traZi da ju iskazuje prema svakom ¢lanu njegove obitelji (Al al-
Bajt) svaki iole ozbiljan i autenti¢an muslimanski vjernik. Voljeti Poslani-
ka islama i Zivjeti Zivot po njegovu primjeru i na sliku njegova svakidasnje
prozivljenog poslani¢kog Zivota, voljeti njegovu kéerku Fatimu, suprugu
njegova zeta i Imama ‘Alija, tog istinskog viteza islamske vjere u doslovnom
i prenesenom znacenju te rijeci, voljeti njihovo dvoje djece — Hasana i
Huseina, ta dva draga unuka Poslanika islama koji su neodoljivo i neod-
vojivo prirasli za srce svakom S§iijskom muslimanu, ali podjednako i uz
srce svakog iskrenog sunijskog muslimana, je li ta ljubav grijeh, je li blas-
femija, je li ona nedopustiva, je li za osudu i prijezir? Zar samo zato suditi
Siijjske muslimane $to iskazuju bespremacnu ljubav prema ¢lanovima Po-
slanikova doma, zato §to su na strani njegovih unuka umorenih tiran-
skom rukom Jezidovom, i §to se nisu svrstali na stranu tog krvnika i ro-
doslovnika one prijezira vrijedne rabote koju $iijska literatura s pravom
oslovljava “klerikalnom izdajom” u sunijskom islamu? Zar ih suditi samo
zato $to su otisli dalje od slova i snagom raskosnog auditio fidae, kojim
ih je Bog obdario iz svoje neizmjerne milosti, zahvatili i zahvaéaju sami
duh kur’anske Objave, a nisu pristali da sav svoj duhovni Zivot troSe na
gramatici, sintaksi, morfologiji i egzoterijskom zafsiru koji ne ide dalje od
povoda boZanske objave niti se uopée raspituje za krajnje svrhe bozanskih
raskrivenja, koji ne raskriva, ve¢ sahranjuje Rije¢ BoZiju, ¢ineéi tako i samu
islamsku vjeru onom fide mortua? S tim u vezi bi valjalo kazati da bi bila
velika sreca za ukupni muslimanski populus kada bi znacajniji dio suni-
jskih znanstvenika i akademaca u polju duhovne hermeneutike Rijeci
Bozije bio makar slican, da ne kazem istovjetan $iijskim hermeneuti¢ari-
ma i apostolima duhovnog kraljevstva i duhovne vlasti koja nadolazi iz
svjetlosnih dubina kur’anskih rije¢i. U tom slucaju bi duhovna kultura
muslimana na svim meridijanima i njihov duhovni bitak bili na daleko
vi$oj razini, tako da onaj duhovni, egzistencijalni i sapijencijalni diskonti-
nuitet muslimana sa vlastitom kulturnom tradicijom i literaturom ne biu
tolikoj mjeri zjapio kao neprevladivi ambis u kojemu se veéma gubi cjelo-
vita muslimanska svijest o vlastitom duhovnom rodoslovlju, o vlastitim
duhovnim Zili§tima, i u kojemu se svakako gubi i i$¢ezava individualno i
komunitarno pamdcenje muslimanskog populusa o vlastitoj historiji na-
poredo sa njihovom univerzalnom hijerohistorijom snagom koje se svi
temeljni duhovni dogadaji i duhovne ¢injenice svetoga teksta kur’anske
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objave nastoje ve¢ma uprisutniti u svakidasnji Zivot muslimanskog pop-
ulusa i njihovu dana$njem vremenu doviknuti poruku i perspektivu po
mjeri njihove vlastite duhovne tradicije, vjere i kulture. Siijska musliman-
ska populacija bas na tome istrajava sve vrijeme svoje tegobne i tragi¢ne
povijesti, bitno genocidom periodizirane, genocidom kojeg su im dosljed-
no priskrbljivali sunijski politi¢ki voZdovi u razli¢itim vremenima i pov-
ijesnim razdobljima, upravo na tome istrajava Siijska muslimanska popu-
lacija i nastoji vratiti toplinu i Zivu vrelinu duha Rije¢i BoZije u mrtvu
ljuSturu muslimanske i svjetske povijesti sacinjene od pukih kristalida onih
uzvisenih ideja i dramati¢nih dogadaja $to ih je Duh BoZiji neko¢ kotr-
ljao sa svjetlosnih visova Sinaja, Horeba, Karmela, Hire i drugih svetoge-
ografskih toposa konstitutivne i interpretativne tradicije islama i musli-
mana prema dolinskom, zemaljskom gradu Ademova potomka, &ije lice
je ogrezlo u krvi svog vlastitog brata.> S tom vrstom duhovnog pregnuca
Siijski muslimanski populus je vrsio vlastitu zadacu, ali i zada¢u svoje su-
nijske muslimanske brace kojima je onaj “najrazboritiji” medu njima, nji-
hov halifa “odsjekao jezik” da ne bi vise glagoljali o svojoj duhovnoj
bastini koju su im naprtila primarna vrela islamske vjere, srusio njihovu
vertikalu i “zavrnuo” im glavu kako vise ne bi imali potrebu misliti i odmis-
ljati do kraja nikad odmislivi, neistrosivi i vie¢ni polog tajanstava kur’anskih
rijedi, zatvorio im vrata IdZtihada, to jest perspektivu za slobodan i rasko-
San rast i bujanje viSestrukih interpretativnih gibanja unutar kojih bi se
razlijevao dugin spektar neizbistriva dna kondenzirane svjetlosti Duha
Bozijeg uSatorenog u svetom kur’anskom $tivu. S razloga takve sulude
odluke i bezumna postupka jednog halife u sunijskom islamu, sli¢ne
onoj bezumnog latinskog ¢esara Justinijana koji je zatvarao hramove
mudrosti, akademije, univerze i ubijao ljude od mudrosti, povijest musli-
manskoga miSljenja i dan-danas trpi i u sebi nosi onaj duhovni hijatus i
diskontinuitet koji presijeca interpretativnu kicmu modernog musliman-
skog populusa. Visevjekovno razdoblje Sutnje u svijetu sunijskog islama
je takoder uzrokovalo da u toj duhovnoj pustopoljini po¢nu rasti i cvjetati,
poput korova, duhovni, kulturni, doktrinarni i ini provincijalizmi uzroku-
juci beskrajno divljanje muslimanskog interpretativnog duha koje ni ran-
ije niti danas ne daje bilo kakve korisne duhovne plodove. Da §iijski mus-

3 H. Corbin, En islam iranien, 1, IV.
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limani nisu inicirali i uspostavili nekoliko velikih univerzitetskih sredista,
danas sa veoma dugom znanstvenom i kulturnom tradicijom, od zapad-
nih oboda Indijskog potkontinenta do Gibraltara, koja sredista u toj
duhovnoj pustopoljini su predstavljala i danas jesu prave oaze mudrosti
u kojima jos$ jedino moZe preZivljavati i obitavati rasko$ni muslimanski
interpretativni duh, da to naime oni nisu pravodobno udinili, svijetom
islama danas ne samo da bi u jo$ vecoj mjeri divljali raznorazni duhovni
provincijalizmi nego bi ondje zavladao potpuni mrak i odsutnost svjet-
losti Duha BoZijeg $to se raskos$no i izobilno rasipa sa stranica kur’anskoga
teksta i iz nadahnutih pravorijeka Poslanika islama kao punine svih
bozanskih rijeci.*

Naprijed smo spomenuli raznovrsne provincijalizme uzrokovane
visevijekovnom Sutnjom koja je nametnuta muslimanskome svijetu edik-
tom jednog halife, provincijalizme koji poput korova bujaju, kao jedine
biljke, u duhovnoj pustopoljini nastaloj usred povijesti muslimanskoga
misljenja, ali pod tim provincijalizmima nipo$to ne podrazumijevamo
one kulturalne osebujnosti koje u sebe prima moéna rijeka plemenite ide-
je islama dok protjece raznolikim sveto-geografskim podnebljima, usljed
kojih osebujnosti unutar fenomenologije islamske religije prepoznajemo
kulturalne forme, primjerice, arapskog, iranskog, malezanskog, indijskog,
bosanskog ili europskog, azijskog i americkog islama. U takovrsnoj fenom-
enologiji reCene ideje niposto ne treba prepoznavati provincijalizme bilo
koje vrste, jer reCene kulturalne osebujnosti muslimanske religijske kul-
ture i tradicije samo posvjedocuju univerzalizam islamske ideje ¢ija rasko-
$na sadrzinska narav je sposobna prilagoditi se svakom civilizacijskom
podneblju, svakoj kulturnoj odori, svakom etni¢kom geniju. Provincijal-
izmi se o¢ituju u onom laznom i ispolitiziranom pregnucu politic¢kih i
politikanskih velmoza u muslimanskome svijetu koji, u svadbenom vezu
sa pojedinim religijskim voZzdovima i laznim religijskim autoritetima dan-
asnjice po nicejskoj paradigmi, “skrbe” za autenti¢nost islamske vjere i
svoje “videnje” islama nastoje predstaviti jedinim i jedino mogudéim vide-
njem i svjetogledem, trazeéi od muslimanskog interpretativnog duha da
se reducira po svim svojim $avovima, vjerujuéim i misleé¢im, kulturalnim

4S. H. Nasr, Tradicionalni islam u modernom svijetu, Sarajevo, 1990.; Hisam Dzait,
Islam i Europa, Sarajevo, 1988.

142 2001.08.02, 19:03



prijelom.p65

BITI SIIJA - BITI MUSLIMAN NA DRUGI NACIN 143

i civilizacijskim, politickim i ideoloskim, nacionalnim i nacionalistickim.
Kada se jo$ tome pridoda ona danas veoma uvrijeZena propagandisticka
tvrdnja, izricana ustima pojedinih javnih politi¢kih i religijskih musliman-
skih poslenika, kako muslimane treba zadrzavati u obzorju onog nacion-
alnog da se ne bi rastaknuli i izgubili # onom univerzalnom i kozmo-
politskom, tad tragika nepretrgnutog provincijaliziranja ideje islama i
mislece tradicije muslimana zadobiva svoj zenit i okus nepodnosljivog
trajanja i odrzavanja fizickog i duhovnog tla pod nogama. Kako god su
ovakvi stavovi i svjedo¢enja pogubni za muslimanski svijet danas i ravni
samoubistvu za misledi sloj muslimanskog populusa, jednako tako je ravno
samoubistvu i kozmickoj tragediji odricati se golemog dijela Siijske musli-
manske populacije, a s njom skupa i najljepse literature i najmislecijeg
segmenta povijesti muslimanske litrature i muslimanske interpretativne
tradicije u cijelosti uzevsi.

Da li dostatno nepoznavanje ili totalno nepoznavanje te literature,
tog najvitalnijeg i najrasko$nijeg segmenta vlastite duhovne rodoslovnosti
i povijesnosti vlastitog muslimanskog duha, ili s razloga nesnosljivosti i
netrpeljivosti arapskoga duha spram duhovnim darovima tako bremeni-
tog duha kakvim je opec¢acen siijski interpretativni genij sa ¢ijim ulaskom
u svijet islama udahnut je Zivot i priskrbljena besmrtnost i vjecita slava i
mladost muslimanskom misle¢em duhu, kroz vijekove je isforsiran i isko-
pan tako dubok i tako $irok jaz, i tako ruzan, a posvema nepotreban, Sav
na neko¢ jedinstvenom licu muslimanske Ummie, uz svjesno i predumis-
ljajno podgrijavanje napetosti medu $iijskom i sunijskom muslimanskom
populacijom od strane sasvim prepoznatljivih politi¢kih reZima i vjerskih
oligarhija u arapskome svijetu, i uz redovito prozivanje $iijske duhovnos-
ti deZurnim krivcem i raspinjanje na stupu srama za sve kulturne, religi-
jske, politicke i strateske promasaje koje je zabiljeZila muslimanska pov-
ijest kojom je orkestrirala sunijska vecina ili pak njeni politicki i religijski
moénici. Sta onda uopée kazati i na $ta je cuditi se najveéem dijelu sadrzaja
iz korpusa zapadno-orijentalisticke literature koja svjesno u zadnjih bar-
em pet vijekova profilira predrasudnu svijest, u Sirokom i $arolikom in-
telektualnom rasponu od kardinala Nikole Kuzanskog do Lewisa Ber-
narda, spram muslimanske konstitutivne i interpretativne tradicije, hraneéi
se provincijalizmima koje su sami muslimani nepotrebno proizveli u vlas-
titim kulturnim sredinama, i divljajuéi snagom onih duhovnih virusa koje
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je proizvela muslimanska negativnopoliticka, dnevnopoliticka i politikant-
ska svijest spram vlastite tradicije misljenja i njenih pojedinih kulturalnih
zasebnosti i osebujnosti.’ U tom kontekstu, vjerojatno, treba razumijevati
i to $to u praksi muslimanskih religijskih predstavnika u nas i u svijetu
primje¢ujemo radost i zdusnost kojom se zalazu za utemeljenjem,
primjerice, instituta za teolosku kulturu laika, instituta za medureligijski
dijalog sa drugima i drugacijima, instituta za ljudska prava i medunar-
odne odnose, i to ba§ na univerzama i obrazovnim zavodima teoloske
provenijencije,® ali kada se predloZi osnivanje instituta ili katedre na istim
tim obrazovnim institucijama u nas i u svijetu za iranske studije i, pose-
bice, za izucavanje Siijske duhovnosti i Siijske literature, jedinstvene po
bogatstvu i nesvakidasnjoj dopadljivosti ideja, tad tu istu vrstu radosti i
zdu$nosti ne moZete opaziti na licima istih tih religijskih predstavnika i
javnih poslenika. Nije upitno niti sporno to da je svaki musliman radostan
zbog spoznaje da se ¢ini sve kako bi se utemeljio jedan institut ili jedna
akademska katedra za razvijanje i promicanje medureligijskog dijaloga sa
drugima i drugadijima, jer svaka muslimanska dusa je po svome metafiz-
ickom odredenju predisponirana da bude otvorena za dijalog, eku-
menic¢nost, za razgovor i upoznavanje drugih religija, kultura, civilizacija
i mentaliteta. Snagom svog vlastitog imena kojeg joj je sami Bog nadjen-
u0, svaka muslimanska dusa Ziva ima rasti po mjeri tog imena, to jest po
ritmu same boZanske Volje, a jedan od parametara takovrsnoga rasta i
egzistencijalnog dinamizma jest i njen suodnos i razgovor s drugima i
drugacijima. Nadahnut na kur’anskim pravorijecima koji poti¢u na dija-
log i razvijanje kulture dijaloga sa drugim religijama, kulturama i civiliza-
cijama, Poslanik islama je vlastitom praksom to posvjedocio i na paradig-
mati¢an nac¢in nam to zasvjedocio kao trajno zaklade i oporuku, $to se
jednostavno moze provjeriti iz njegovih iskaza podjednako kao i iz bro-

SHenry Laoust, Raskoli u islamu, Zagreb, 1990.; Fazlur Rahman, Dub islama, Be-
ograd, 1983.; Boundaries of Europe?, u FRN (Swedish Council for planning and
coordination of research), Report 98:6, Uppsala, 1998., pp. 85-86

¢ Documents et Etudes du Seminaire du dialogue islamo-chretien, Tripoli, 1976.;
John Koenig, Jews and Christians in Dialogue, Philadelphia, 1979.; Steps towards
Reconciliation, Published by the Ecumenical Council of Churches in Hungary, Buda-
pest, 1996.
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jnih najranijih povijesnih dokumenata i pisama koje je on navlastito ra-
zaslao na razne strane i raznim predstavnicima drZavnih, politickih i relig-
ijskih institucija onoga vremena, kao i pojedincima od ugleda i imena,
osobito kr§¢anima i Zidovima.”

Znajuéi, medutim, da Katoli¢ka crkva danas kao najagilniji poticatel
i inicijator medureligijskog dijaloga i ekumenskih gibanja jednodobno,
razgovarajuéi sa nekr$éanskim zajednicama, osobito sa muslimanima i
Zidovima koji su zajedno s kri¢anima sudionici u jednoj istoj duhovnoj,
ibrahimovskoj religijskoj tradiciji, razgovara sa drugim crkvama i krséani-
ma na drugi nacin, kako ih katoli¢ki teolozi vole oslovljavati, i ve¢ danas
tro$i i iskuSava Sesti model za postizanje unutarkr$éanskog i me-
ducrkvenog jedinstva, takozvani koncilijaristicki model koji ide za tim
da sve posestrinske crkve vrati u krilo mati¢ne, sveopée, Katolicke crkve
koja vjeruje da je nasljednica primordijalnog Kristova nauka i rane apos-
tolske Keygme, tad ni religijski predstavnici muslimana i njihove akadem-
ske vlasti ne bi smjeli ni po koju cijenu zaboraviti da je krajnje vrijeme i
njima da potaknu inicijative oko medumuslimanskog dijaloga. Tim prije
§to su muslimani odavna zaboravili razgovarati sami sa sobom, i §to su
njihova medusobna nerazumijevanja narasla do te mjere da to pocinje
ugrozavati raison detre muslimanske Umme kao paradigme i idealne
forme njihova drustvenog i religijskog organiziranja ka kojemu bi svesrd-
nije i iskrenije morali teZiti. Otvaranje, primjerice, posebnih instituta ili
katedri za izuc¢avanje iranske, narocito $iijske duhovnosti pri musliman-
skim obrazovnim zavodima, teoloskim fakultetima i univerzama u nas i
drugdje u muslimanskome svijetu samo je jedan od puteva i nadina za
uspostavu kulture dijaloga i priblizavanja muslimana jednih drugima. Svijet
sunijskog islama bi prvenstveno trebao upoznati odlike i narav $iijske
duhovnosti kroz izvornu $iijsku literaturu i povijest Siijske muslimanske
zajednice, kako bi lakse uvidio svu ispraznost i neutemeljenost predrasudne
svijesti spram te zajednice muslimanskog populusa i spram njegove liter-
ature i duhovnosti. Makar su $iijski muslimani vijekovima bili nevine Zrtve

7 Muhammad Hamidullah, Documents sur la diplomatie musulmane a I'epoque du
Prophete et des Khalifes orthodoxes, Paris, 1935., pp. 25-27; Corps des documents,
Paris, 1935, p. 35.; Muslim Conduct of State, Lahore, 1969.
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neodgovornih sunijskih zavojevaca, politickih upravitelja i istina rijetkih
znanstvenih i religijskih autoriteta, tijesno povezanih sa vladajué¢im di-
nastijama i politickim oligarhijama, to nije smetalo predstavnicima $iijskih
muslimana da sami dobrohotno sa svoje strane potaknu inicijative oko
ozbiljenja ideje o medumuslimanskom dijalogu, izmirenju i definitivnom
prevladavanju i zajedni¢kom okajavanju povijesnih grijehova koje su
neodgovorni pojedinci medu sunijama pocinili nad $iijskom manjinom.
Zrtva je, dakle, nacinila prvi korak i oprostila svojim krvnicima, jer je u
Teheranu protekle godine odrzan Dvanaesti po redu kongres posvecen
medumuslimanskom dijalogu i razumijevanju,® ali na tu ve¢ uspostav-
ljenu tradiciju dijaloga niko u svijetu sunijskog islama jos nije na dostatan
nacin uzvratio i odgovorio.

Resid Hafizovié
BEING SHI’A — BEING MUSLIM ANOTHER WAY?
Abstract

This text seeks to resolve a controversial and yet wholly spurious quandary
concerning the Shi’a Muslim population, which in the view of some Sunni
Islamic religious and political authorities should be regarded as a different
kind of Muslim, for these authorities not only reject the Shi’a Muslim school
of thought and their sharing the original, authentic sources of Islamic belief,
but also they make them the target of political and other forms of assault
and attacks on their religious, cultural, national and political identity. The
present discussion of the issue is not intended to reopen old wounds and
revive unpleasant memories from the history of Muslim conflicts and dis-
agreements, particularly those between Shi’ism and Sunnism, but is prima-
rily intended to stimulate open and sincere debate between the Shi’ite and
Sunni populations, of a kind that could with time bridge all the gaps be-
tween them and finally initiate a period of pan-Islamic or inter-Muslim
dialogue, without which the Muslim Umma will never become a reality.

8O plemenitoj nakani te inicijative dostatno svjedoci golemi dvotomni zbornik saopéenja
podnesenih tom prigodom u Teheranu pod naslovom Hasa’is al-islam al-‘ammabh,
Magmu’a min al-maqalat al-mubtarrab li-l-mu’tamar al-‘alam al-hadi ‘ashara li-l-wah-
da al-islamiya, I-11, Teheran, 1999.
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