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TEORIJSKI TEMELJI
LJUDSKIH PRAVA U ISLAMU*

Rezime

Ovaj tekst je dio opsezne studije u kojoj autori obraduju teorijska nacela
i temelje ljudskih prava motreéi ih sa stanovista islama te, raspravljajuéi o
pitanjima poput “prava i obaveza’, “islamske antropologije”, “ishodista i
izvora ljudskih prava u islamu” i sl., daju uopéenu kritiku pozicije zapadnoga
¢ovjeka u novoj epohi.

rije nego se upustimo u razmatranje teme ovoga rada, smatramo da je

neophodno uz nekoliko uvodnih naznaka o stajalistu islama vezano za

ljudska prava dati i sazeti prikaz karakteristika koje odreduju poziciju
zapadnoga ¢ovjeka u novoj epohi.

1. Ljudska prava nove epohe oslanjaju se na teorijske osnove koje se
potpuno razlikuju od misaone tradicije ranijih epoha.

2. Suvremena epistemologija i ontologija temelje se na specificnoj
interpretaciji koja dolazi od samoga ¢ovjeka na temelju koje kao prvo,
slijedi izdvajanje metafizickoga aspekta iz sfere spoznavanja ¢ovjeka te,
u konacnici, njegovo potpuno negiranje. Kao drugo, ¢ovjekov razum
utemeljen na znanstveno-empirijskom metodu sposoban je pojmiti
sve aspekte bitka u koje spada i ¢ovjek sa svojim potrebama. Kao trece,

* “Qabsat”, A Research Journal in Philosophy, Religion and Culture. Vol. 2. No. 3-4,
1997/8, Tehran.
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poznavanje ¢ovjekovih prava smjesta se u kontekst ljudskoga razuma

bez ikakva udijela religije. Ovakvo interpretiranje na temelju razuma
g

moze se nazvati ‘znanstveno pouzdanje u razum”.

3. Misao nove epohe najvecu vrijednost vidi u ljudskoj individui, razumu
i individualnome dokazu i autenti¢nost je iskljucivo u individualitetu
¢ovjeka.

4. Temelj ¢ovjekovih prava poéiva na njegovim elementarnim zeljama i
ono $to za njega postoji u apsolutnome smislu su upravo prirodna prava
kojima su uvjetovane duznosti i obaveze.

5. Ugovor je bio jedini temelj formiranja drustvene zajednice i drustveni
zakoni su ustrojeni iskljucivo na principima ugovora.

Ali prije no $to prezentiramo stajaliste islama u pogledu ljudskih prava
dat ¢emo nekoliko napomena:

1. Islam je skup naucavanja i naredbi koje je Bog putem vahja objavio
plemenitome Poslaniku, sallallahu alejhi ve sellem, a koje su u formi
religijskih izvora i tekstova (kao $to su Kur’an i sunnet) na raspolaganju
sljedbenicima islama. S obzirom na to da se muslimani u prou¢avanju
ovih izvora slobodno koriste vlastitim umom i umskim spoznajama
na tragu toga otvara im se mogucnost mnogostrukih razumijevanja i
interpretacija.

Povijest razli¢itih misaonih pravaca u kelamu, te razlic¢ite pravne teorije
predstavljaju najbolji dokaz ozbiljenja ovih moguénosti. Shodno tome,
termin ‘femelji” moze posluziti da ukaze na svaku od ovih interpretacija.

2. Ovdje se postavlja pitanje da li se nacelima i teorijskim osnovama

ljudskih prava na Zapadu moze pripisati ta¢nost i ispravnost, ukoliko
ih se razumijeva u svjetlu religijskih temelja islama?
Islam kao skup bozanskih naucavanja sastavljen od glavnih nacela i
ogranaka donio je poseban pravni sistem. U skladu s tim, odgovor na
gore postavljeno pitanje treba traziti u okviru ovih nacela. Ali, bududi
da su ova nacela razli¢ito interpretirana to je dovelo do formiranja
brojnih skupina u kelamu i islamskome pravu te nije nimalo jednostavno
ponuditi jedinstven i uskladen teorijski plan o ovome pitanju. Za rjesenje
ovoga problema korisno je ukazati na slijedece:
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a) Uprkos brojnosti interpretacija nemoguée je ne osloniti se na
vrijednosti i nacela zajednicka u svim slucajevima. Kao primjer navest
¢emo da: mada su teozofi (mu'tezilije, eSarije, §i’ije i drugi), gnostici i
filozofi dali vlastita tumadenja nacela teocentri¢nosti?, ipak je nacelo
vjerovanja u egzistenciju uzviseniju od ¢ovjeka vrijednost zajednicka
svim ovim tumacenjima. I upravo se ovo stajaliste ne uklapa u nacela

ljudskih prava na Zapadu.

b) U slu¢ajevima kada razlike u interpretacijama proizvode spektar
nepodudarnosti i nekonzistentnosti do rezultata se moze do¢i usredsre-
divanjem na teoriju koja je poznata, i ukoliko je neophodno uopéeno
se pozvati na zamjenske teorije.

U nastavku ¢emo objasniti nacela i teorijske temelje ljudskih prava
motreno sa aspekta islama, kao i dati kriti¢ki osvrt na poziciju zapadnoga
¢ovjeka u novoj epohi o ¢emu smo kratko kazali na pocetku rada.

3. Valorizaciju i kritiku ljudskih prava na Zapadu ¢emo zapoceti definira-
njem termina Aagq te éemo ukazati na razliku izmedu ovoga termina i
izraza poput obaveze i privilegije. Potom ¢emo dati procjenu onoga sto
se pokusava smjestiti u okvire teorijskih temelja ljudskih prava. Ova
problematika ¢e se razmatrati u okviru tri ¢jeline.

Prva cjelina bi tretirala mjesto koje u religijskim izvorima zauzima
spoznavanje ¢ovjeka kao i uklju¢enost ovoga pitanja u domen religije.
U tom smislu ¢ée se dati ocjena najvaznijih temelja ljudskih prava na
Zapadu u koje spada i “dovoljnost znanstvene individue u znacenju
spoznavanja ¢ovjeka i njegovih prava’.

U drugoj cjelini bi se tretirala “autenticnost individue” ili “indivi-
dualizam” motreno u odnosu na religijske temelje, te s obzirom na to
da sustina islamskoga svjetopogleda pociva na “dostojanstvu ¢ovjeka”
ukazalo bi se na ulogu koju ono ima u definiranju ¢ovjekovih prava.

I na koncu, bila bi razmotrena prirodna prava koja se odnose na
¢ovjeka u pravnome sistemu islama.

% Vidjeti: Dahxoda, Logatname waze-ye haqq; Daftar-e hamkari-ye houze wa Danesgih,
Uvod u islamsko pravo, Qom, Daftar-e EnteSarat-e eslami, 1364/44.

m ZNAKOVIVREMENA « SARAJEVO, JESEN-ZIMA 2009. « VOL.12 « DVOBROJ 45/46

45_46 Znakovi vremena.indd 68 25.1.2010 12:59:22



TEORIJSKI TEMELJI LJUDSKIH PRAVA U ISLAMU

1. Uopéene naznake

1-1. Definicija rijeci haqq

Rije¢ “hagq” pripada leksemima koji u sebe ukljucuju veliki broj
znacenja. Promotrimo li razli¢ite kontekste njezine upotrebe dolazimo do
jedne zajednic¢ke komponente u svim kontekstima koja se moze svesti pod
znadenje “vje¢na nepromjenljivost.” Na tragu ovoga kada se ova rije¢ odnosi
na Boga, BozZije obecanje, na neki realitet, doli¢an i prikladan posao i sli¢cno
tome, ima se u vidu ova zajednic¢ka komponenta.

1-2. Termin haqq

Izuzmemo li lingvisticko znacenje rije¢i “haqq”, termin “hagq”u obliku
jednine i mnozine se, takoder, koristi u velikom broju slucajeva, kako slijedi:
a) “Hogiq” uznacenju vladajudih drustvenih pravila i sistema koji utvrduje

individualne i drustvene norme ponasanja ¢lanova jednoga drustva, a

¢ije sprovodenije je zagarantirano.” U ovom slucaju hogiig nije mnozina

od rijeci hagq i ima sinonimno znacenje sa rije¢ju “zakonodavstvo” u

arapskome i “Law” u engleskome jeziku.

b) “Hoqiq” u znalenju place i obilate nagrade”. Upotrijebljena u ovome
znacenju rije¢ uvijek ima oblik mnoZine.

¢) Hogig “kao mnozina od rije¢i hagq (pravo)”. U ovom radu se koristi u
re¢enome znacenju. U pravnoj literaturi nailazimo na razli¢ite definicije
ovoga termina. U nastavku ¢emo navesti neke od njih:

1. Pravo je preimudéstvo ¢ovjeka kao takvog nad drugim, makar bilo
konvencionalnog karaktera®.

2. Pravo je posebna relacija koja se apstrahira iz odredenog konvenci-
onalnog obavezujuéeg propisa ili nekog drugog izvora®.

3. Pravo je niZi stepen vlasnistva®.

3 Al-e Bahrol-‘olam, Seyyed Mohammad, Balagatol-faqih, kritika obrada Mohammad Taqi
Al-e Bahrol-‘oliim, Maktabato-Isadeq, Tehran 1403, cetvrto izdanje, svezak 13/1.

4 Ahond Xorisini, Moli Mohammad Kazem; Hisiye-ye Fawayedo-losiil, 224.

5 Tabrizi, Gawad, Ersidot-tileb ilet-t aliq ‘ale-lmekdseb (Qom, mehr, moharram 1399, h.q.)
svezak 12/2.
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4. Pravo je apstraktan pojam koji u svakom posebnom sluc¢aju ima
posebna znacenja’.

5. Pravo u sebe ukljucuje Cetiri elementa, a to su: a) pripadnost;
b) preimudstvo; ) postovanje prava od strane drugih; d) zastita prava
od strane zakona; prva dva elementa ukazuju na sustinu prava, dok
druga dva objasnjavaju obaveze drugih u odnosu na pravo’.

6. Pravo je sloboda izbora u ¢injenju djela koja obuhvata pojedinca ili
skupinu. Proklamacije o ljudskim pravima uzimaju u obzir upravo
ovo znacenje prava®.

7. Pravo je privilegija kojom se uspostavljaju pravila ustrojstva odnosa
medu ljudima koji pocivaju na interesu manje skupine u odnosu
na druge’.

8. Pravo je vrsta “pripadnosti”. Potreba ovakvog razumijevanja proi-
stjeCe iz ¢injenice da jedno djelo ne moze biti ucinjeno od strane
dva pocinioca. Ova pripadnost u sferi materijalnog ima znacenje

“posjeda”, dok je u sferi nematerijalnog u znacenju prava'’.

Analizirajué¢i navedene definicije i obrazloZenja moze se dati nekoliko

prijedloga definicije prava:

1. Pravo je konvencionalni i apstraktni pojam u smislu da nema
opredmedenje u vanjskome svijetu. Zato se za njega ne moze dati
logicki precizna i ta¢na definicija kao u slu¢aju onih pojmova koji
imaju rod i vrsnu razliku. Stoga bi svako znacenje u ovoj definiciji
bilo na razini vrsne razlike''.

2. Jedna od odlika prava je elemenat relacije, drugim rije¢ima relativni
odnos izmedu onoga ko je posjednik prava, onoga $to je predmet
prava i onoga u odnosu na kojega to pravo postoji.

¢ Garwi, Mohammad Hoseyn, Hisiye bar makdiseb (Qom, Basirati, bita) 10.

7 Aldarqadi, Gamil, Daris fi Ositlol-ganin (Qahere, Daron-nahzatol-‘arabiyye, 1966) str.
14-21.

8 Beryl, Luj, Sociologija prava, preveo: Abol-Fazl Qazi (Tehran, Dane$gah-e Tehran, 1353) 1.

? Katoziyan, Naser, Uvod u pravnu znanost, (Tehran, Danesgah-e Tehran, 1355) etvrto
izdanje, str. 228.

19 Tabatabayi, Mohammad Hoseyn, Almizan fi tafsirol-Qorin (Tehran, Darol-kotob eslamiye
binam, svezak 2/54).

" Vidjeti: Gawadi Amoli, ‘Abdollah, Filozofija prava éovjeka (Tehran, Asrar, 1375) str. 74-75.
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3. Medu obavezuju¢im odrednicama prava je pripadnost necega
nekome.

4. Postojanje prava implicira nadmoénost ili privilegiranost posjednika
prava u poredenju sa drugim.

5. Svako pravo implicira obavezu za drugoga i njeno postovanje u
odnosu na posjednika prava.

6. Utzivanje prava ukljucuje njegovo koristenje u vanjskome svijetu
kao i u svijetu apstrakcije.

7. Predmet prava je nekada stvar u vanjskome svijetu i njezino kori-
Stenje, do¢im su nekada pojmovi koji pripadaju sferi duhovnoga.

Na temelju gornjih stavki nas prijedlog definicije prava je slijede¢i:

“Pravo je apstraktan pojam na osnovu kojega je svaki posjednik prava
dostojan koristenja posebne privilegije a koju nuzno mora postovati

drugi.”

Smatramo prikladnim napomenuti kako ova definicija nije najbolja, ali
smo nastojali da njome budu uzeta u obzir i druga stajalista.

1-3. 0dnos izmedu prava i obaveze

Obaveza je vrsta nuznosti koja se odnosi na djelatni ¢in ili na napustanje
djelatnoga ¢ina i u uzajamnom je odnosu sa pravom. Drugim rije¢ima, svako
pravo implicira obavezu, a svaka obaveza implicira pravo, s tom razlikom da
je uznacenju prava skrivena sloboda izbora njegovoga ispunjenja i posjednik
prava ima moguénost odabira. Do¢im u slucaju obaveza nije takav slucaj
(iako na razini djelovanja ¢ovjek moze ostaviti obavezu, tj. ne izvrsiti je)12.

1-4. Pravo i privilegija

U definiciji koju smo naveli pravo je vrsta konvencije koja postoji za
¢ovjeka kao takvoga, dok je privilegija poseban prioritet koji se na osnovu
zakona i drustvenih ugovora, pod posebnim uvjetima, odnosi na jednu
skupinu pojedinaca. Kao primjer navest ¢emo prioritete koji su obavezni
za stru¢njake u nekim posebnim oblastima. Tako se, primjerice, izdavanje

12 Tbid, str. 75-76.
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vozacke dozvole moze uzeti kao vrsta privilegije. Ali ovim privilegijama ne
smiju se krsiti prava.

1-5. Odnos izmedu dva znacenja prava

Kao $to je ranije kazano termin hogiig se koristi i u znacenju ,skup
drustvenih normi“. Ovdje se postavlja pitanje u kakvoj je vezi ovo znacenje
sa znacenjem termina “haqq” (pravo) koje je dato u posljednjoj definiciji?

Hogiig u prvome znacenju obuhvata tri skupine pravila:

1. Obavezujuée ili preskriptivne norme koje obavezuju na ¢injenje ili
napustanje necega.
2. Uvjetujuée ili deskriptivne norme koje objasnjavaju uvjete, valjanost ili
Stetnost necega.
3. Tumacenje termina hoqiiq prema posljednjoj definiciji.
Sa druge strane, hogiiq je mnozina od rijeci haqq te, posljednja definicija
moze posluziti kao izvor za izvodenje nekih pravila. Dakle, moze se kazati
da postoji uzajamna veza izmedu ova dva znacenja termina hoqiiq.

2. Religija i spoznavanje covjeka

Spoznavanje ¢ovjeka, aspekata Zivota, njegovih predispozicija i potreba
predstavljaju jedan od temelja rasprave o ljudskim pravima u svim pravnim
sistemima. Kada je o ljudskim pravima na Zapadu rije¢ ovo spoznavanje je
potjecalo iz sfere znanosti ili se temeljilo na posebnom metodu sa uvjerenjem
da ¢ovjekov razum, njegovom primjenom, ima sposobnost spoznavanja vla-
stite li¢nosti. U cilju valorizacije ovoga stajalista kao i objasnjenja islamskoga
gledista 0 ovome, neophodno je dati odgovore na slijedeca pitanja:

1. Dalise spoznavanje ¢ovjeka i njegovo definiranje moze svrstati u ciljeve
objavljivanja religije? I da li religijski tekstovi tretiraju ovu problematiku?

2. Da li znanstveno spoznavanje ¢ovjeka u svjetlu sadasnjih metoda ima
dodirne tacke sa stajaliStem religije? Cemu dati prednost u slucaju
nepodudarnosti?

3. Na koncu, da li je izvoriste odredivanja ljudskih prava ¢ovjekov razum
ili religija i bozanska nau¢avanja?
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Odgovor na ova pitanja moze odrediti poziciju ljudskih prava u islamu
kao i valorizirati stajali$te modernizma u vezi s ovim, te biti nas smjerokaz
u prosudbi da li su ljudska prava u okviru ili izvan okvira religije?

2-1. Podrucje religije i ljudska prava

Religijska nauc¢avanja su formirana od sudova koji ukljucuju uspostavlja-
nje odredenog pojma ili norme za odredena pitanja. Kao primjer spomenut
¢emo sudove kao $to su: Bog postoji, Sudnji dan postoji, Ibadet Bogu je
nuzan, i sli¢cno tome. O¢igledno je da se sudovi smatraju religijskim u slu¢aju
kada se temelje na Objavi. Sa druge strane, mnogi pojmovi ne mogu biti
subjektom religijskih sudova. Stavie, postoje neki pojmovi koji nikako ne
mogu biti predmetom ovakvih sudova (poput novonastalih pojmova bez
presedana-mostahdase). Na tragu ovoga moze se ustvrditi da podrucje religije
podrazumijeva sferu koja je direktno ili indirektno predmetom bavljenja
religijskih sudova. Postoje razlicita stajalista oko toga da li spoznavanje
¢ovjeka i ljudskih prava spada u domen upliva religije ili ne?

a) Teorija univerzalnosti religije u pogledu ljudskih prava

Prema ovoj teoriji misija religije je tumacenje Zivotne staze u cjelini, te-
melja ovjekova zivota i napustanje razlika. Drugim rije¢ima, cilj kodifikacije
religije jeste objasnjenje pitanja u kojima su sadrzane dvije odlike:

1. Zalog ¢ovjekove upute i sre¢e sadrzan je u ovim tumacenjima na
nacin da narusavanje sre¢e uzrokuje krsenje ciljeva slanja poslanika
i dovodi do promjene zadaée njihove poslanicke misije.

2. Uobicajenim putevima spoznaje ne mogu se zadovoljiti ove potrebe.

Iz prvog uvjeta proizilaze znanosti i nau¢avanja koja nisu zalog sreée
Covjeka, poput: fizike, kemije, matematike i slicno tome, dok iz drugog
uvjeta proizilaze znanosti koje se ne sticu uobic¢ajenim putevima spoznaje,
poput medicine®.

Ljudska prava spadaju u oblasti koje sadrze obje ove odlike. Na tragu
toga ljudska prava i njihovo tumacenje pripadaju domenu kojim se bavi
religija. Osim toga mnogi tradicionalni dokazi koji se odnose na univerzalnost
religije sasvim su dovoljna potvrda ovoga stajalista.

13 Tabatabayi, Mizan, svezak 2/130; takoder: Misbah Yazdi, Mohammad Taqi, Uéenje akaida.
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b) Teorija o metareligioznosti ljudskih prava

Prema ovome stajaliStu:

1. Religija je za ¢ovjeka poput odgovarajuée odjeée u kojoj je sadrzana
sveukupnost covjekovih potreba i moguénosti.

2. Covjek je u stanju spoznati ¢ovjeka i na temelju te spoznaje dodi do
zakljucka o njegovoj potrebitosti za religijom kao i utvrditi granice
njegovih ocekivanja od religije.

Dva nacina ¢ovjekove potrebe za religijom

a) Potrebe ¢ije zadovoljenje prevazilazi covjekove sposobnosti, koje su
izvan znanosti i covjekovih moguénosti.

b) Potrebe koje ¢ovjek iskusava kroz veoma opasna i teska iskustva ali
koje nisu uvijek garant postizanja rezultata.

Na temelju ovoga stajalista proizilazi: kao prvo da antropologija prethodi
znanosti o religiji i da nase razumijevanje religije prethodno treba biti
uskladeno sa temeljima antropologije; kao drugo sve $to nije spomenuto u
ovim oblastima ulazi u domen religije'*.

Prema posljednjem stajalistu poslanstvo religije u vezi s pravima ¢ovjeka
je iskljucivo tumacenje sveopéih vrijednosti. Stoga sto je posljednje stajaliste
suoceno sa odredenim nedostacima ovdje ¢e mjerilo biti prva teorija bududi
da je poznatija i zastupljenija ¢ije ¢emo dokaze prezentirati u nastavku.

2-2. Dokazi univerzalnosti religije
u poredenju sa ljudskim pravima

a) Racionalni dokazi: Dokaze kojima ¢emo argumentirati ovu tematiku
podijelit éemo na dva dijela. U prvom dijelu ¢e se dokazati covjekova nemo¢
da spozna samoga sebe, te njegova povezanost i potrebitost za objavom, dok
e se u drugome dijelu dokazati BoZija mo¢ u poznavanju i utvrdivanju
prava ¢ovjeka.

4 Ovo stajaliste prezentirao je dr. Soro$ na predavanjima o suvremenom kelamu.
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2-2-1.Nemo¢ ¢ovjekovoga razuma u pogledu sveobuhvatne i
potpune samospoznaje.

Kao $to smo pojasnili na pocetku rada znanstveno pouzdanje u razum
je bio jedan od teorijskih temelja ljudskih prava na Zapadu. Prema ovome
stajali$tu sam Covjek u stanju je spoznati vlastite mogucnosti, emocije i
potrebe. Medutim, vjerski autoriteti smatraju da nas ovaj metod ne moze
dovesti do sveobuhvatne i potpune spoznaje covjeka. Dokaze za ovo stajaliste
¢emo objasniti ovim slijedom:

Znanstveni metod spoznaje zbog njegove ogranic¢enosti formom
indukcionizma i njegove podloznosti greSkama ima iskljucivo znanstvenu
vrijednost i na prakti¢noj razini moze biti od koristi, ali je nemocan u
domenu realizma i prezentiranja zbilje sistema bitka. U ovome smislu sasvim
je dovoljno objasnjenje koje nudi Poper, jedan od najznacajnijih mislilaca
zapadnoga materijalizma i filozofije znanosti.

“Na taj nadin empirijski temelj objektivne znanosti nema nicega
‘apsolutnog’. Znanost ne pociva na stabilnim temeljima. Doima se kao
¢vrsta gradevina a teorije su joj postavljene u moc¢varnome tlu. Slici
zdanju podignutom na ¢vrstim stubovima koji su potonuli u mocvaru.
Ako i uspijemo zadrzati stubove da ne potonu dublje to nije stoga
$to smo stigli na ¢vrsto tle. Mi se zaustavljamo samo onda kada smo
zadovoljni da stubovi budu ¢vrsti tek toliko da drze gradevinu kako ne

bi potonula istoga trena.”"

2-2-2.

Postoje preduvjeti koji su nuzni za utvrdivanje ljudskih prava. Neki
od njih su spoznaja sistema bitka, razlu¢ivanje laznih i stvarnih potreba,
spoznaja zeljenog sistema. S obzirom na ograni¢ene moguénosti ¢ovjekove
spoznaje razumne osobe znaju da ovo nije moguée ostvariti bez pomo¢i
izvora objave. Dakle, utvrdivanje ljudskih prava ne moze biti obuhvadeno

samo ¢ovjekovom spoznajom'®.

15 Charles, Alain, Bit znanosti, preveo: Sa‘id Ziba Kalam, Tehran, Ente$arat-e ‘elmi-farhangi,

1374, str. 83.
16 Gawadi Amoli, ‘Abdollih, Filozofija prava covjeka, str. 94.
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2-2-3.

Utvrdivanje globalnih prava ¢ovjecanstva temelji se na nacelu koje je
sveobuhvatnije od ¢ovjekovih stajalista bududi da ljudi zbog razlicitosti
interesovanja, obicaja i ukusa ne mogu postié¢i jedinstvo. Na tragu ovoga
neophodno je postojanje zajednickoga izvora na koji se moze pozvati u onim
slu¢ajevima koji prevazilaze okvire ¢ovjekovih gledista’.

2-2-4,

Stoga $to je Bog, prema monoteistickome stajalistu, ¢isto i apsolutno
postojanje, i svi svjetovi opstoje po Njemu, i sve stvoreno svoje postojanje
vezuje za Njega, Njegovo znanje o sistemu bitka je savr$eno i potpuno i
On poznaje sve aspekte covjekovoga Zivota, njegove moguénosti, potrebe i
sposobnosti. U skladu s tim, ovo je pravac koji ¢ovjeku moze pokazati put
sre¢e i samoupotpunjavanja. Shodno ovome, religija obuhvata prakti¢ne
naloge, prava ¢ovjeka i naucavanja koja je objavio Bog s ciljem upute ¢ovjeka
i njegovoga upotpunjenja'®.

Iz ovoga $to je kazano moze se zakljuditi da su humanisticke znanosti
nemo¢ne potpuno i sveobuhvatno spoznati ¢ovjeka te je u pogledu ovoga
¢ovjeku potreban izvor sa vrela njegovoga Stvoritelja, a to je upravo Bozija
Objava koja je u formi religijskih tekstova na raspolaganju onima koji je
slijede. Dakle, religija ¢e bastiniti ova naucavanja i ljudska prava pripadaju
domenu religije.

b) Tradicionalni dokazi: Osim gore navedenih dokaza koji su pokazali
¢ovjekovu potrebitost za religijom u samospoznavanju kao i spoznavanju
svojih prava, postojeéi islamski religijski izvori i sveti tekstovi su takoder
potvrda ovome. U prilog tome navest ¢emo neke od njih:

2-2-5.

U Kur'anu Casnom postoji veliki broj ajeta koji se odnose na ovo pitanje.
U Knjizi Mi nismo nista izostavili i Knjiga kao objasnjenje za sve. (Al-
An‘am:38, An-Nahl:89)

Allame Tabatabai je ovako protumacio prvi ajet:

17 1bid, str. 90.
18 1bid, str. 91.
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Pod rijeciu ,nista” misli se na razlicite nemarnosti i propuste koji su
negirani. Sazetak znalenja ajeta bi glasio: Nema nijedne stvari koja se
obavezno mora postovati, odbrana Cijib prava je nuzna, kao sto je nuzno
i objasnjenje te stvari a da joj Mi u ovoj Knjizi nismo poklonili paznju i
iskazali postovange, niti smo ucinili bilo kakav propust i nemar glede nje.
Datkle, Nasa Knjiga je potpuna i savrsena.”

Pod Knjigom u ovome, te u dijelu ajeta: “Knjiga kao objasnjenje za sve”,
kao i u velikom broju predaja se misli na Kur’an Casni.

2-2-6.

U knjizi “Kafi” od Imama Sadika, neka je mir Boziji na nj, prenosi se:

Bog Uzviseni je u Kur'anu dao objasnjenje za sve. lako mi Boga, On u
njemu nije izostavio ni jednu potrebu svojih sluga, tako da niti jedan sluga
ne moze kazati: E da je o ovome doslo nesto u Kur'anu a da Bog nije poslao

nesto u vezi toga.*

Prenosi se od Imama Bakira, neka je mir Boziji na nj, da je kazao:
Ne postoji nijedna stvar koja je neophodna a da je Bog izostavio i da je nije
objavio u Njegovoj Knjizi i objasnio svome Poslaniku, alejhisselam. I On
Jje za svaku stvar uspostavio granice i dokaz na temelju kojega se dokazuje.
1 ko god prekorali ove granice bit ce izloZen kazni.*!

U predaji od Imama Sadika, neka je mir Boziji na nj, se kaze:

Bog nije stvorio nijedan “halal” i “haram” a da mu nije odredio granicu.
Poput granice kuce. Pa ono $to je od puta to pripada putu, a ono sto je oko
kuce to pripada kudi, cak koliko jedan kamendic i manje od toga. I kazna
odredena za to je koliko jedan bi¢ ili pola bica.**

Sve ove predaje (uz nekoliko drugih) se odnose na slijedede:

Nema nijedne stvari i nijednog pitanja a da njihova nadela
nemaju uporiste u Knjizi i sunnetu.

19 Tabatabayi, Mizin, treée izdanje, svezak 12-13.
20 Kafi, svezak 1-59, predaja 1.

1 1bid, predaja 2.

2 Ibid, predaja 3.
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2-2-7.

Brojni su ajeti i predaje koji se bave ¢ovjekom, a koji nam mogu posluziti
kao dokaz da religija tretira pitanja spoznavanja i definiranja ¢ovjeka. Kao
primjer navest ¢éemo neke:

Doista, Mi ovjeka od smjese sjemena stvaramo da bismo ga na kusnju
stavili i ¢inimo da on ¢uje i vidi. (Ad-Dahr: 2)

M;i stvaramo Covjeka i znamo Sta mu sve dusa njegova haje, jer Mi smo
njemu blizi od vratne Zile kucavice. (Qaf: 16)

Covjek je, uistinu, stvoren malodusan: kada ga nevolja snade — brian je,
a kada mu je dobro — nepristupacan je. (Al-Ma'arig: 19-21)

Uistinu, Covjek se uzobijesti &im se neovisnim osjeti. (Al-Alag: 76)

Na temelju citiranih ajeta i predaja zaklju¢ujemo slijedece: prvo, spozna-
vanje ¢ovjeka, njegovih predispozicija i nastojanja ubraja se u vazne ciljeve
religije i ova pitanja se tretiraju u religijskim tekstovima; drugo, humanisticke
znanosti ne mogu ¢ovjeku dati znanje o njegovoj zbilji, njegovim istinskim
potrebama i njegovome savrsenstvu te glede ovih pitanja ¢ovjek ima potrebu
za izvorima koji nadilaze njegovo znanje; tre¢e, humanisticke znanosti ne
mogu dati tumacenje ¢ovjeka koje je u nesuglasju sa religijskim tekstovima;
etvrto, ljudska prava u prakti¢no-vjerskome sistemu islama temelje se na
definiranju ¢ovjekovih moguénosti, njegovih predispozicija i potreba, te
njegovoga savrsenstva.

3. Temelji i nacela religijske antropologije

Islamski svjetopogled o ¢ovjeku ima nacela kojima se uspostavlja jasna
razlika izmedu znanstvene antropologije (materijalisticke) i islamskog sistema
prava. Ova nacela se mogu nazvati “teorijski temelji ljudskih prava u islamu.”

3-1. Teocentricnost

Temeljni pojmovi u svjetopogledu islama na kojima pocivaju sva glavna
nacela i ogranci jesu teocentri¢nost i tevhid. Na temelju ovoga svjetopogleda
cjelokupni sistem bitka istjece iz Cistoga i jedinstvenoga bozanskoga bitka
¢ija nuznost proistjete iz Njega samoga. Cisti bitak je potpuno savrien i
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¢ist od svih manjkavosti i nedostataka. Sistem islamskoga prava posebice u
odnosu na prava ¢ovjeka utemeljen je na ovome nacelu.

“Svjetopogled koji pociva na tevhidu ima poseban sistem glede filozofije
prava. Na temelju ovoga misaonog sistema Bog je ¢isti bitak i ovo ¢isto
postojanje posjeduje savrSenost i Cisto je od svih manjkavosti (...) Svi svje-
tonazori, sve spoznaje i zakonodavni sistemi trebaju se temeljiti na upravo
ovome misaonome sustavu, tj. tevhidu™?.

Vjerovanje u Bozije jedinstvo je nacelo koje potvrduju sve islamske
skupine uprkos razlikama u interpretaciji. Dakle, svako interpretiranje kojim
bi se negiralo ovo nacelo ¢e biti u protivrjecnosti sa svjetopogledom islama.

Znanstveno pouzdanje u razum koje je glavno nacelo nove epohe zbog
negiranja metafizickoga svijeta i bitka savrSenijeg od ¢ovjeka koje se ne moze
spoznati osjetilno-empirijskim metodama oponira nacelu Bozijega jedinstva.

To ne znaci da je tevhid u nesuglasju sa znanstvenim gledistem. Koliko
mnogo otkri¢a empirijskih znanosti je u formi nekih teorija bilo od pomo¢i
islamskome gledistu. Ali, ukoliko se empirijski metod uzme kao jedino
pouzdano mjerilo u prosudbi o ispravnosti sudova i ukoliko negira sve $to
ne spada u domen osjetilnoga, to moze prouzro¢iti negiranje Boga i Njegovo
apstrahiranje iz egzistencijalnog strujanja. I upravo je na Zapadu ovo pitanje
predstavljalo ishodi$nu tacku utvrdivanja ljudskih prava kao izvanreligijskoga
pojma koji pripada domenu ¢ovjeka. Kant je vjerovao da je Bog pojam koji
je nastao u ¢ovjekovome umu, jer je za uredenje ljudskog Zivota na visoj
razini neizbjezno stvaranje takvoga pojma. Na ovaj nacin, Bog - Stvoritelj
pretvoren je u stvorenje, a ¢ovjek — stvorenje u Stvoritelja.

Ovdje je nuzno osvrnuti se na razine tevhida pozivajuéi se na objasnjenje
koje je 0 ovome pitanju dao jedan od islamskih filozofa, Sejjed Hajdar Amoli.
On je tevhid motrio kroz dvije razine: teorijsku i prakti¢nu. Teorijski tevhid
je podijelio na pet cjelina:

a) Tevhid jedinosti Bozije. Ovo je razina obi¢noga puka koja podra-

zumijeva vjerovanje da je samo jedna Bit nuzna.

b) Ontolosko jedinstvo Bozije. Ovo je razina odabranih; oznacava

motrenje Bozijeg postojanja u Njegovim imenima i olitovanjima
u apsolutnom ili uopéenom smislu.

3 Gawadi Amoli, ‘Abdollah, Filozofija prava covjeka, str. 110-112.
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¢) Jedinstvo biti BoZije kojim spoznajemo nemoguénost objektivizacije
apsolutnog ni¢im neuvjetovanog Bitka, a ova razina moze se postici
jedino proéis¢enjem od motrenja drugoga i skrivenog Sirka.

d) Jedinstvo atributa Bozijih. To je spoznaja o bitskim savrsenstvima
i egzistencijalnim osobenostima imena UzviSenoga koja su neogra-
ni¢ena i potpuno podudarna sa onim $to oznacavaju (svako ime
ponaosob), ali i potpuno podudarna jedna drugima.

e) Jedinstvo djelovanja BozZijeg; spoznaja i motrenje emanacije i
opojavljenja egzistenata od Boga Uzvisenog, opéenito i pojedina¢nos;
nevidljivo i vidljivo; od (pra)iskona do vjeénosti, nepretrgnuto.
Jednom rje¢ju, sva djelovanja vracaju se UzviSenome?.

Prakti¢ni tevhid ili tevhid u ibadetu tj. “monoteizam”; drugim rije¢ima

“obozavanje samo jednoga Boga™.

Ovdje se moze postaviti pitanje da li monoteisticki svjetopogled i
vjerovanje proisteklo iz njega ima utjecaja na ¢ovjekov zivot ili ne? O¢igledno
je da ovaj svjetopogled proizvodi efekte na covjekov Zivot i njegova prava
na teorijskoj i prakti¢noj razini. Na neke od njih ukazat ¢emo u nastavku.

1. Covjekova egzistencijalna potreba za Bogom: Prvi teorijski efekat
monoteistickoga svjetopogleda jeste vjerovanje da ¢ovjek u svome
egzistiranju ima potrebu za apsolutnim bitkom na vi$oj razini i
da ¢e svoje savrSenstvo ozbiljiti priblizavanjem i sjedinjenjem sa
tim bitkom. Bog poznaje ¢ovjekovu zbilju, prostranstvo njegovog
bi¢a, njegove predispozicije i zelje te ga, stoga, moze dovesti do
zbiljske sre¢e. Ovo interpretiranje je u suprotnosti sa objasnjenjem
karakteristika znanstvenog pouzdanja u razum (od kojih su neke:
empirijski indukcionizam, matematizam, negiranje bududega
svijeta, utilitarizam, racionalizam). Monoteisticki svjetopogled
ne potiskuje Serijat iz ¢ovjekovog Zivota, bitak ne motri na razini
antropocentrizma, niti nudi mehanic¢ko tumadenje ¢ovjeka, nego
bitak tumaci na razini teocentrizma i ¢ovjekovu zbilju vidi kao dio
bozanske zbilje.

24 Amoli, Seyyed Heydar, Gime ‘ol-asrir wa Manabe'ol-anwar (Tehran, Entefarat-e ‘elmi-
farhangi, 1368) str. 105.

» Mottahari, Mortaza, Uvod u islamski sujetopogled (Qom, Sadri, bita) str. 90-92.
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2.

Bozije pravo (haqq-e Allah): Zapadni mislioci su dosli do rezultata
da ono $to ¢ovjek jedino moze percipirati jesu njegova individualna
prava i da se u kontekstu slogana “Svako misli na sebe, Bog misli

na sve” mogu dovesti u vezu sa monoteistickim svjetopogledom.

Na temelju monoteistickoga gledista Bozije pravo prethodi svim
drugim pravima.

Neki suvremeni islamski mislioci ovako su protumacili Bozije pravo:

Cilj uzvisenog Boga u stvaranju Covjeka i svijeta je u tome da ljudi cineci
djela svojom slobodnom voljom dosegnu potpuno savrsenstvo jer se ovo
savrenstvo moze 0zbiljiti samo pokoravanjem nalozima uzvisenog Boga i
obozavanjem Njega (tevhid ibadeta). Moze se ustvrditi da je cilj stvaranja
u tome da ljudi izvriavaju Bozije naredbe i da Ga oboZavaju. Ovo zbiljsko
pitanje bi se na apstraktan nacin ovako protumacilo: Uzviseni Bog ima
pravo” da Mu se ljudi pokoravaju i da Ga obozavaju. Glagol “imati pravo”,
u odnosu na Boga, upotrijebljen je stoga Sto su drugi obavezni da postuju to
pravo i da u svome Zivotu Boga uzmu za objekat pokoravanja i ibadeta; jer
pravo i “obaveza” su nuznost jedno drugome; i uspostava prava za jednoga
zZnaci uspostavu obaveze za druge. Uspostava prava prema Bogu ce znaiti

uspostavu duznosti za sav ljudski rod. 26

Prihvatanje ovog prava koje ima za rezultat podlaganje Bozijim nalozima
predstavlja sustinski temelj islamskoga pravnoga sistema i ostvaruje ogroman
utjecaj na nacela i propise koji se odnose na individualna i dru$tvena prava.
Kao primjer, navest ¢emo da je u misaonome sustavu nove epohe pravo na
Zivot apsolutno, neuvjetovano i neprikosnoveno pravo te je na osnovu njega
u njihovim pravnim sistemima ukinuta smrtna kazna, do¢im u pravnome

sistemu

islama postoje ograni¢enja koja se obrazlazu u svjetlu prihvatanja

Bozijega prava.”’
U nastavku ¢emo podrobnije ukazati na razlike izmedu ljudskih prava

u islamu i na Zapadu.

26 Misbah Yazdi, Mohammad Taqi, Skripta u rukopisu: Kuranske znanosti, as 198,

13/10/65.

7 1bid, ¢as 197, bez broja str.
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3-2. Dostojanstvo Covjeka

Kao $to je ranije istaknuto individualizam predstavlja jedan od vaznih
teorijskih temelja ljudskih prava na Zapadu. Ovdje je nuzno osim kritickoga
osvrta ovog gledi$ta pojasniti stajaliste islama o poziciji ¢ovjeka.

3-2-1. Kritika individualizma

Individualizam je izlozen napadima sa dvije strane: od sljedbenika
kolektivizma i pristalica postojanosti drustvene zajednice, sa jedne strane,
i sa druge od nekih muslimanskih mislilaca kriti¢ara suvremene kulture. S
obzirom na to da ovaj rad ima za cilj razmatranje teorijskih temelja ljudskih
prava u islamu, uzdrzat éemo se od kritike prve skupine i pozabaviti se
stajaliStima druge.

a) Sustina individualizma, kako nauc¢ava Zapad, jeste pogled na ¢ovjeka
kao na neovisnost. Covjek je jedna cjelovitost u odnosu na druga ocitovanja
izvan njega i u suceljavanju je sa drugim istovrsnim cjelovitostima koje
proistjecu iz razmisljanja i emocija. Posjeduje sposobnost da upravlja i vlada
svijetom; na najbolji nacin ustrojava odnose izmedu sebe i drugih i najbolji
je sudac u procjeni dobra i zla. U ovakvom naucavanju dominira materi-
jalni aspekt covjekovoga Zivota i njegovih stremljenja, a svaka vrijednost
uzvisenija od ¢ovjeka se podvrgava sumnji i negiranju. Pojedinac se smatra
jedinim temeljom i izvorom formiranja drustvene zajednice i konstituiranja
drustvenih zakona.

Nasuprot ovome kolektivizam vjeruje da ono $to personificira ¢ovjeka
jesu okolina, kultura, povijest i drustvene veze. Stoga je svaka individualnost
otcijepljena od kolektiva pogresna.

b) Ovdje se moze postaviti pitanje da li je ovakva interpretacija (indi-
vidualizam) o ¢ovjeku uskladena sa gledistem ili ne?

Treba napomenuti da priznavanje tevhida, prije svega, implicira
prihvatanje vrijednosti koja je na vecoj razini od ¢ovjeka. Na temelju ovog
gledista ¢ovjek u zivotu ima potrebu za ned¢im uzviSenijim od sebe. Alj,
razli¢ite interpretacije vjerskih autoriteta o ¢ovjeku i Bogu ne odbacuju
individualizam na isti nadin. Stoga je korisno osvrnuti se na razlicita stajalista
u pogledu ovoga.
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1.

2.

3.

Odnos izmedu ¢ovjeka i Boga sa stajaliSta determinista: Determi-
nisti jedinstvo djelovanja Bozijeg shvataju u znacenju apsolutnog
odricanja djelovanja bilo ¢emu osim Bozije Biti. U skladu s tim,
negiranjem ¢ovjekove modi i njegove slobodne volje odbacuju
djelovanje ¢ovjeka u odnosu na njegov djelatni ¢in. Drugim rije¢ima,
prema stajaliStu determinista apsolutna Bozija mo¢ znaci negiranje
svake druge modi i volje osim Bozije. Ovim se ¢ovjeku negira svaka
vIsta neovisnosti, te ovo predstavlja nepriznavanje individualizma.

“Efarije” i ¢covjekov djelatni ¢in: E€arije u nastojanju da se oslo-
bode zamrsenog problema odvajanja, kao i da izadu iz bezizlaza
predestinacije kojom se negira nagrada, kazna, odgovornost i dr.
pribjegli su ‘teoriji kesba”. Na temelju nje, iako ¢ovjek nije stvoritelj
svojih djela, on ih stjece. “Stvoritelj” je atribut kojega je jedino
Bog dostojan, ali se ne moze negirati postojanje mo¢i i slobodne
volje u realiziranju ¢ovjekovih djela. Naravno, nastajanje ove modi
i realiziranje djelatnoga ¢ina koje se desava istovremeno proistjece
iz Bozije volje i ne postoji uzro¢na veza izmedu ¢ovjekove volje i
njegovoga djelatnoga ¢ina. Stoga sto ih Bog ozbiljuje zajedno nekima
se ¢ini kao uzro¢nost. Dakle, pripisivanje djelatnoga ¢ina covjeku
je kao pripisivanje kretanja drvetu. Kada osoba komad drveta stavi
u pokret i toj osobi i drvetu se moze pripisati kretanje ali zbiljski
pokreta¢ nije drvo po sebi.

Ili drugi primjer kojim se cesto koristi ova skupina, a to je razlika
izmedu stavljanja ruke u pokret i njezinoga drhtanja koje se ponekad
dogada nekontrolirano. Ocito je da prilikom stavljanja ruke u
pokret postoji jedna vrsta mo¢i i volje do¢im u sluc¢aju drhtanja nije
takav sluc¢aj. Uprkos razli¢itih tumacenja, poput gornjih primjera,
“teorija kesba” nije uspjela izadi iz misaonog bezizlaza determinista
i dokazati slobodnu volju u odnosu na ¢ovjeka. Reklo bi se da
su oni zbog podrzavanja totalitarnih rezima Omejada i Abbasida
postali dominantna struja koja je itekako utjecala na razli¢ite aspekte
kulture muslimana.

Mu'tezilije i ¢ovjek: Proces odvajanja koji je uspostavljen sa Hasanom
Basrijem imao je za cilj odvajanje od Biti Bozije ljudskih atributa i
njihovo negiranje. Ovaj pravac se temeljio na otklanjanju optuzbi na
racun svetosti Biti Bozije, nepripisivanju ¢ovjekovih grijeha Bogu i
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rjeSavanju zamrsenih pitanja prouzrodenih stajalistem determinista.
Mu'tezilije smatraju da stoga $to Bog nije u stanju uciniti nepravdu
i nasilje, Boziju mo¢ treba tumaciti tako da ne dode u koliziju sa
ovim pitanjem. Oni su vjerujuéi u racionalno dobro i zlo i u to da
su djela po svojoj biti dobra ili lo$a isticali da je mjerilo svih djela
pravedni Bog. Covjek, iako je izvor njegovoga zivota i moci Bozija
Bit, ima slobodu u njihovome koristenju i njegova veza sa Bogom
je veza gradevine sa graditeljem. Na taj nadin, ¢ovjekova djela su
stvorena od strane njega i nemaju nikakve veze sa Bogom. Ovakva
interpretacija, bez sumnje, ima izvjesnoga udjela u neovisnosti
¢ovjekove individue te stoga moze biti u kakvom-takvom suglasju
sa nekim karakteristikama individualizma.

Mada zbog politicke situacije ovaj misaoni sustav u praksi nije imao
nekoga uspjeha i mada je ostao u okvirima teozofskih rasprava,
ipak su se u povijesti politicke misli muslimana rasprave o slobodi
¢ovjeka vodile u formi ovog nacina misljenja.

Stitski pravac i ¢ovjek: Sa $i’itskoga aspekta koji je nadahnut Ehl-i
bejtom odnos ¢ovjekovih djela i Boga pociva na “stvari izmedu dvije
stvari”. Ovo je originalno stajaliste koje, na na¢in mu'tezilija, ne ide
u pravcu ogranicavanja Bozije mo¢i (i Boga ne smatra “stvoriteljem
svezanih ruku”), niti poput determinista i e§’arija odrice ¢ovjekovu
mo¢ i slobodnu volju i njihov utjecaj na vlastita djela. Prema
poznatome tumacenju ‘Stvar izmedu dvije stvari” znaci da je Covjek
pocinilac svojih djela, te je kao takav odgovoran za udinjeno, ali
njegovo djelovanje ne znaci nepokoravanje i u dugom lancu uzroka
vraéa se Bogu. Drugim rije¢ima, ¢ovjekovo djelovanje u svom
nastajanju i opstajanju u zalogu je volje Biti Bozije i bez Bozijega
motrenja se ne moze ozbiljiti nijedna stvar.

“Ako bi blago postupao svi oblici bi se raspali.”

Stitski pravac prihvata nacelo pravde i racionalnoga dobra i zla, te
prema tome ¢ovjekov razum ima svoje mjesto u Serijatu.

Na temelju svih prezentiranih stajalista da se zakljuciti da je ¢ovjek
obavezan pokoriti se BoZijim naredbama i da ¢ovjekov razum nije
najbolji ustrojitelj odnosa i prosuditelj onoga sto je dobro ili lose ve¢
da je vjerozakon (Serijat) coviekov vodi¢ u ovim pitanjima. Na tragu
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ovoga, individualizam se ne moze pojasnjavati u formi postojec¢ih
interpretacija kroz odnos ¢ovjeka i Boga.”®

¢) Izuzmemo li proturjecnosti koje postoje u gledistima izmedu tevhida
i individualizma, ovaj potoniji je, takoder, u nesuglasju sa tumacenjima o
¢ovjeku na koja nailazimo u religijskim izvorima (Kur’an i hadis). Kur’anski je
¢ovjek spoj materijalnoga tijela i bozanskoga duha cije postojanje je sa¢injeno
od “smjese” uzviSenih stremljenja i niskih prohtjeva. Sa jedne strane su to
jedenje, spavanje, srdzba, strast, a sa druge potreba za obozavanjem, ljubavlju,
traganje za zbiljom, za ljepotom, potreba za ispunjenjem emaneta Bozijeg
itd. Do¢im individualizam implicira prepustanje ¢ovjeka samo njegovim
materijalnim potrebama® $to moze dovesti do egoisti¢nosti, obozavanja
strasti, do razvijanja zivotinjskih atributa kod ¢ovjeka. Ove osobine su jasno
zamjetljive kod utilitarista.

Mada je ve¢ ukazano na razliku izmedu individualizma i egoisti¢nosti i
da individualizam nuzno ne vodi ka egoizmu, ipak u slu¢aju da se i prihvati
ovo stajaliste (da individualizam bude ispravan) on nuzno u sebi sadrzi i
egoizam li¢nosti. Docim, religijske vrijednosti islama ne tretiraju ¢ovjeka
na ovaj nacin. Ne moze se, dakle, u individualistickim dru$tvima negirati
postojanje duhovnih osoba, medutim u strukturi ovakvih drustava postoji
veliki broj zapreka u ozbiljenju ¢ovjekove duhovnosti.

d) Od ostalih proturjecnosti koje postoje izmedu islamskoga i individu-
alistickoga svjetopogleda su eticko naucavanje islama i glediste muslimanskih
gnostika o ¢ovjeku. Otuda $to je u islamu krajnji ¢ovjekov cilj sjedinjenje
sa Bogom, ¢ovjek je dostojan toga da se oslobodi tjelesnih i stega egoisti¢ne
duse kako bi mu se otvorio put susreta sa Bogom. U eti¢kome naucavanju
islama napustanje “egoisti¢noga ja” je prvi korak koji treba u¢initi zeli li se
sti¢i u bozansku bliskost. Pod napustanjem “egoisticnoga ja” podrazumijeva
se ostavljanje prohtjeva pohotne duse i Zelja animalne prirode i njihovo
zadovoljenje samo onoliko-koliko je nuzno i neophodno. Nauc¢avanja islama

Vidjeti: Hage, Ahmad, Allabh i covjek u arapskoj islamskoj misli (Beyrat, Manarat Awidat,
1938) str. 27-90.

) Dawari, Reza, Podsjecanje mladim istraZivacima u filozofiji, Name Farhang, godina 6, br.
3, jesen 75/ 128.
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daju veliki broj preporuka o savladavanju Zelje za ovim svijetom da bi oslabilo
¢ovjekovo “prividno ja” i ocitovalo se njegovo “zbiljsko ja”.

Muslimanski gnostici ovaj proces motre kroz tri razine: personalizaciju,
nalikovanje Bogu i sjedinjenje sa BoZijom biti. Pod personalizacijom se
podrazumijeva “utapanje svoga bi¢a u drugome”. Na ovoj razini osoba
izborom duhovnoga vodica - pira koji ée je voditi stazom tarikata zapocinje
proces negiranja prvotnoga ja; onako kako se dogodilo sa Mevlanom i
Semsom iz Tebriza. Osoba pirovu volju motri kao o¢itovanje u vlastitoj volji
i postaje jedno sa njim. Tokom islamske revolucije u Iranu i iranski narod
se poistovjetio sa “Imamom Homeinijem i njegovu volju je smatrao svojom.

Nalikovanje Bogu tj. nadilazenje u¢iteljeva lika i predodzbe u cilju izrav-
noga motrenja Bozije biti. Znadenje i§¢eznuca (fand), odnosno, “nestajanje
individualnoga ega u univerzalnome postojanju i ostavljanje sebe zarad
sjedinjenja s Bogom” ozbiljuje se na ovoj razini.

Sjedinjenje, kao konacna razina, zna¢i “postati jedno sa sustinom Zivota,
kontemplirati Boga u svemu i osloboditi se viemensko-prostornih odrednica”.
Dakle, u gnostickome naucavanju zrenje duse ima znacenje kretanja od “pri-
vidnoga ja” ka univerzalnoj Dusi. Na temelju ove interpretacije individualni
ego, ne samo da nema nikakvoga znadenja, ve¢ $tavise predstavlja zapreku
duhovnome zrenju.

Nije nam cilj objasnjavati gnosticko videnje ¢ovjeka nego pokazati
da je pouzdanje u individualni ego jedan od stubova individualizma te da
je u neskladu sa etickim naucavanjima islama.*’

e) Individualizam; “postovanje individue ili posmatranje osobe ¢ovjeka
kao individue”. Individualisti smatraju da bitska osobenost ¢ovjeka prethodi
svemu ali ne nude odgovor na pitanje $ta je mjerilo izvrsnosti ove osobenosti
i za$to bas ¢ovjek od svih drugih stvorenja posjeduje posebnu osobenost.

Profesor Muttahari (Mostahari) o degradaciji ¢ovjekove vrijednosti u
zapadnome sistemu misljenja i o deklaraciji o ljudskim pravima u kojima
se govori o osobenosti ¢ovjeka kaze:

“Uocava se jasna proturje¢nost izmedu temelja deklaracije o ljudskim
pravima sa jedne, i valorizacije ovoga pitanja u zapadnoj filozofiji, sa druge
strane. Ve¢ je dugi niz godina kako je ¢ovjek u zapadnoj filozofiji izgubio

30 Ahmadi, Fereste, Odbijanje znatenja individualiteta u iranskoj misli, preveo: Houman

Panahande, Kiyan, godina 6, br. 34, 52/75.
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vrijednost i autoritet. Sve $to je u proslosti kazano o ¢ovjeku i njegovome
uzvisenom poloZaju potjece sa Istoka i u vecini zapadnih filozofskih sistema
danas je izvrgnuto podsmijehu. Zapadno stajaliste ¢ovjeka je degradiralo
na razinu jedne masine. Duh i njegova izvornost se negiraju. Vjerovanje u
krajnji uzrok i prirodu kao cilj sam po sebi je jedno reakcionarno ubjedenje.

Zapad ne prihvata stajaliste o ¢ovjeku kao krunskome BoZijem stvorenju,
jer se na Zapadu smatra da je ovo stajaliste o ¢ovjeku kao najuzvisenijem
stvorenju kojemu se pokorava sve ostalo $to je stvoreno proisteklo iz
zastarjelog Bartolomejeva vjerovanja o sistemu Zemlje i neba, i Zemlje kao
sredista oko kojega kruzi nebeski svod. Kada je ovo vjerovanje odbaceno nije
ostalo prostora ni za ¢ovjeka kao krunsko stvorenje. Zapad ovakva stajalista
smatra vidom Covjekove samoumisljenosti u vlastitu veli¢inu. Danasnji je
¢ovjek jadan i prezren. Sebe poput ostalih stvorenja vidi kao “Saku” zemlje.
Stvoren je od zemlje i u zemlju ée se vratiti. I to je njegov kona¢ni svrsetak.

Jadni zapadnjak ne prepoznaje vje¢nost duha (ruha) kao zbilje koja
postoji neovisno od ¢ovjekovoga postojanja. Stoga ne prihvata postojanje
razlike izmedu sebe, biljnoga i Zivotinjskoga svijeta. Zapadnjak ne uocava
da se po svojoj biti i esenciji razlikuju misao i djela koja pripadaju sferi
duha od, primjerice, toplote kamenoga uglja. On sve motri kao ocitovanje
materije i energije. Prema zapadnome stajalistu Zivot je za sva Ziva bi¢a kojima
pripada i ¢ovjek krvavo popriste na kojem se vodi neprekidna borba za zivot.
Temeljno nacelo koje vlada egzistencijom zivih bic¢a u koja spada i ¢ovjek je
nacelo borbe za opstanak.

Covjek se neprestano trudi da izade kao pobjednik iz ove bitke. Pravda,
dobrota, dobrohotnost, dobronamjernost i druge eti¢ko-humanisticke
vrijednosti, sve one su produkt osnovnog principa borbe za opstanak i covjek
je uspostavio i sacinio ove vrijednosti zarad o¢uvanja vlastite pozicije.

Neke zapadne filozofije ¢ovjeka gledaju kao masinu koju pokre¢u eko-
nomski interesi. Religija, moral, filozofija, znanost, knjizevnost i umjetnost
su produkti utemeljeni na naéinu proizvodnje, distribucije i raspodjele
bogatstva”.?!

Dakle, moze se kazati da individualizam, na naéin kako ga tretiraju
njegove pristalice, stoga $to insistira na materijalnim aspektima ¢ovjekovoga
zivota i odvaja ga od njegovoga Stvoritelja, te, takoder, Boga udaljava iz ¢ovje-

3! Mottahari, Mortaza: Sistem prava Zena u islamu (Qom, Sadra,1357) str. 134-142.
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kovoga Zivota, nema osnovu za o¢uvanje ¢ovjekove esencijalne osobenosti, te
umjesto uvazavanja ¢ovjekove li¢nosti on osobu ¢ovjeka motri kao individuu.

3-2-2. Covjek u islamu

Kur’anski ajeti koji se odnose na ¢ovjeka dodijelili su mu najuzviseniji
stepen i najsavrSeniju egzistenciju nakon razine BozZije jedinosti. Covjek
je stvoren na Sliku Boziju, primjerak je svih mjerila koja je Tvorac svijeta
uspostavio na Zemlji i priroda njegovoga stvaranja je na ve¢oj razini od svega
stvorenog na Zemlji i nebesima.

Covjek u islamu nije tek puka Zivotinja koja stoji na dvije noge, krece
se na dvije noge i govori. Kur'an ¢ovjeka smatra dostojnim najuzvisenijega
polozaja, ali ga smatra i onim koji zasluzuje najvece prijekore. Sa jedne strane,
odlikovan je nad nebesima, Zemljom i melecima, a sa druge na nizoj je razini
od zivotinja. Kur’an o ¢ovjeku izrice slijedeée pohvale:

1. Covjek je namjesnik Boziji na Zemlji. (Al-Baqara: 30)

2. Znanstvena razina ¢ovjeka je najveée znanje koje jedno stvorenje
moze dosegnuti. (Al-Baqara: 31-33)

3. Svojom imanentnom prirodom spoznaje Boga; u svojoj najdubljoj
svijesti posjeduje saznanje o Bogu. (Al-A‘raf: 172)

4.  Covjekovo bice sadrzi elemente materije poput ostalih Zivih bia, ali
i duhovnu bozansku komponentu; jer, ¢ovjek je stvorenje u kojemu
je pomijesano ono prirodno i metafizi¢ko; tijelo i dusa. (As-Sagda)

5. Covjek je odabrano stvorenje. (Ta Ha)

6. Covj ek je samostalna i slobodna li¢nost, povjerenik Bozijeg emaneta.
Ima zadatak i odgovornost povjerene mu od Boga da Zemlju svojim
radom i pregnué¢ima ucini mjestom ugodnim za Zivljenje i da po
vlastitome izboru odabere jedan od dva puta: sreu ili propast.

(Al-Ahzab: 72, Ad-Dahr: 3)

7. U ¢ovjekovo bi¢e usadene su plemenite vrline. Bog ga je odlikovao
nad mnogim od svojih stvorenja. Tako, ¢ovjek spoznaje svoje
istinsko jastvo i ove plemenite vrline percipira u samome sebi i
zna da je uzviSeniji od poro¢nosti, raznih stega, slijedenja strasti.

(Al-Isra’: 70)
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11.

12.

13.

14.

Covijek je po svojoj imanentnoj prirodi obdaren etickom svijes¢u.

On raspoznaje dobro od losega. (A$-Sams: 8-9)

Samo spominjanjem Boga éovjek moze pronadi mir i spokoj.
Njegove su zelje neutazljive. Do ¢ega god da dode zasiti se time
osim ako se veze za bezgrani¢no i beskona¢no Bice (Bog).

A srea se doista, kad se Allah pomene, smiruju! (Ar-Ra‘d: 28)

17 ées, o Covjece, koji se mnogo trudss, trud svoj pred Gospodarom svojim
nadi. (Al-Insiqaq: 6)

10. Blagodati na Zemlji stvorene su radi ¢ovjeka.

On je za vas sve $to postoji na zemlji stvorio. (Al-Baqara: 29)

[ daje vam da se koristite onim $to je na nebesima i onim Sto je na

Zemlji. (Al-éétiya)

Covjeka je stvorio radi toga da samo Boga svoga obozava i da
se povinuje njegovim naredbama. Dakle, ¢ovjekova je duznost
pokoravanje BoZijim naredbama.

Dzine i ljude sam stvorio samo zato da Mji se klanjaju. (Ad-Dariyat: 50)

Samo sje¢anjem na Boga ¢ovjek se moze vratiti sebi. I ako zaboravi
na Boga zaboravio je i na sebe.

1 ne budite kao oni koji su zaboravili Allaha, pa je On ucinio da sami
sebe zaborave. (Al-Hasr: 19)

Mnoge zbilje ¢ovjeku su zakrivene ovim svijetom. Napustanjem
dunjaluka one mu se raskrivaju.
(..) pa smo ti skinuli koprenu tvoju, danas ti je ostar vid. (Qaf: 22)

Covjek ne radi samo zarad zadovoljenja materijalnih potreba,
niti ga pokre¢u samo materijalni porivi, nego u njegovome bi¢u
postoje posebne potrebe bez ¢ijeg ispunjenja ne moze biti sre¢an
ni zadovoljan.

A ti, 0 duso smirena, vrati se Gospodaru svome zadovoljna a i On tobom

zadovoljan (Al-Fagr: 27-28)

U skladu s ovim, ¢ovjek je stvorenje od Boga odabrano; Njegov je
namjesnik na Zemlji; sacinjen od duse i tijela; posjeduje prirodu kojoj je
imanentna spoznaja Boga, sloboda i samostalnost; povjerenik je Bozijeg

emaneta, odgovoran za samoga sebe i svijet; na raspolaganju su mu priroda,
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nebesa i Zemlja; upoznat je sa dobrim i lo$im; posjednik je neogranicenih
znanstveno-prakti¢nih kapaciteta; po svome bi¢u obdaren je plemenitim
vrlinama; dostojan je da se koristi Bozijim blagodatima i odgovoran pred
Bogom.’*

Dodijelivsi ovakav polozaj i uzviseni stepen Covjeku islam je pokazao
svoj humanisticki karakter, te shodno ovome i religijski pravni sistem je u
sluzbi promoviranja dostojanstva ¢ovjekove li¢nosti. Na temelju izloZzenoga
sasvim je o¢ito da je antropologija islama prethodila stajalistu individualista.

4. Ishodiste i izvori ljudskih prava u islamu
4-1. Ishodiste prava
4-1-1. Definicija

Promisljaju¢i o sustini prava u svijesti se javlja pitanje Sta je zapravo,
predmet prava? Jesu li ¢ovjekova prava apstrakcije koje se javljaju na osnovu
ugovora ili pravo ima objektivno ishodiste?

Dakle, pod ishodistem prava misli se na izvori$te njegovoga nastanka. Iz
ovoga pojasnjenja postaje jasna razlika izmedu izvora i ishodista prava. Izvor
podrazumijeva skupinu sudova koji objasnjavaju prava. Do¢im izraz ishodiste
ukazuje na pojam na osnovu kojeg se formiraju sudovi. Drugim rije¢ima,
prvi pojam se odnosi na razinu dokazivanja a drugi na razinu objektivizacije.
Tako, primjerice, kada je o ljudskim pravima na Zapadu rije¢, izvor prava
su deklaracije koje se odnose na postojeée ugovore iz ove oblasti. Doéim je
ishodiste prava priroda i bitska osobenost ¢ovjeka i ovo se navodi kao teorija
prirodnih prava. Ukoliko se ne istakne razlika izmedu ova dva pojma to moze
dovesti do pogresnih zaklju¢aka o cemu ¢e biti rijeci u nastavku.

4-1-2. Konvencionalizam ili objektivizam

Postoje razli¢ite teorije u pogledu ishodista prava, a koje su nastale na
temelju dva osnovna stajalista.

Konvencionalizam: Na temelju ovoga stajalista isklju¢ivo drustveni
ugovor dovodi do pojave prava. Pristalice ove teorije svoj stav dokazuju time

32 Mottahari, Mortaza, Uvod u islamski svjeropogled (Qom, Sadra, bita) str. 247-252.
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da su prava pojmovi koji su se poceli razmatrati nakon formiranja drustva,
te da bez drustvene zajednice nema ni prava. Stoga $to se drustvo formira
na temelju ugovora, shodno tome, i prava ne mogu imati drugo ishodiste
osim ugovora. Osim toga, odsustvo konsenzusa medu razli¢itim narodima u
pogledu ¢ovjekovih prava predstavlja dodatni razlog za nepostojanje jednoga
objektivnoga izvora prava.

Objektivizam: Nasuprot konvencionalistima objektivisti smatraju da
apstrakcije koje se odnose na prava ¢ovjeka imaju objektivno apstraktno
izvoriSte te pod sloganom da se “svaka slucajna stvar treba vratiti svojoj
bitskoj stvari” odbacuju stajaliSte o uspostavi prava sa formiranjem drustvene
zajednice. Oni, takoder, ne prihvataju formiranje drustva na temelju ugovora
i, oslanjajudi se na zajednicke pojmove o pravima ¢ovjeka tokom povijesti,
izuzimanje op¢ih razlika ne smatraju kr$enjem objektivizma. Ovo stajaliste
su prihvatili i islamski mislioci koji su smatrali da prava imaju apstrakeni
objektivni izvor.

4-2.Islam i ishodiste prava

U razmatranju ljudskih prava sa aspekta islama veliki znacaj ima istrazi-
vanje o poziciji prava u religijskim izvorima i tekstovima. Kao $to je kazano,
u sistemu ljudskih prava humanizam prava predstavljen je u formi temelja
i neovisno o obavezi, a obaveze su utvrdene u svjetlu osnovnih i apsolutnih
prava. lako je utvrdeno da pojam prava u islamskome pravu nije uskladen sa
(pojmom) prava na Zapadu, medutim u okviru valorizacije i kritike onoga
$to se javlja u novoj epohi moze se razmatrati pitanje pozicije i tretiranja
“prava” u geografiji religijske spoznaje.

4-2-1. Tretiranje upotrebe “prava”
(i objasnjenje) u religijskim tekstovima

[zuzmemo li slucajeve upotrebe rije¢i “haqq” u odnosu na Boga objas-
njenje termina “haqq” u religijskim sudovima uglavnom se javlja u formi
sudova koji su na razini pojasnjavanja obaveza. Drugim rije¢ima, svako pravo
je formirano od Cetiri sustinska elementa:

1. Predispozicije i podobnosti; 2. Predmet prava; 3. Onaj ko ima pravo;
4. Onaj u odnosu na kojega postoji pravo. U religijskim izvorima tumacenje
prava ili je dato stavljanjem akcenta na Cetvrti element, ili se apstrahira iz
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obaveza. Tako primjerice, u Poslanici o pravima Imama Sedzdzada objasnjene
su uzajamne obaveze pojedinaca. U uvodnom dijelu Poslanice Imam kaze:

Znaj smilovao ti se Allah da Bog ima pravo nad tobom i tim pravom
obuhvacen je svaki pokret koji ucinis, il ako si u stanju mirovanja, ili ako
otpocines na nekome mjestu, ili ako se koristis nekom alatkom. Neka od
ovih prava su veca od drugih, a najvece je pravo kojim te je obavezao u
odnosu Sebe i ovo je korijen i sustina svib prava. Potom dolazi pravo kojim

te je obavezao u odnosu na samoga tebe; pravo nad svim organima tijela.>

Medutim, neki su na temelju ovoga dosli do zaklju¢ka da je pravo u
islamu ograni¢eno obavezom i apstrahirano iz nje. Sukladno ovome, u
svjetlu tendencija ka provedbi Serijata i ispunjenja obaveza nema rasprava
u pogledu prava. I upravo je ovo razlog napustanja rasprava o ljudskim
pravima u islamskim dru$tvima.

Kao $to vjernici jer imaju izgraden moral nisu iskazali Zelju niti potrebu
za filozofijom koja bi tretirala moralna nacela tako i zbog posjedovanja
religijskih obaveza i prava nisu vodili rasprave o filozoftji ljudskih prava

nego su zanemarili i napustili ovo pitanje.*
U valorizaciji ispravnosti ovog stajalista potrebno je ukazati na slijedece:

1. U svakom sudu u kojem je utvrden propis o nekom predmetu razlikuju
se dvije razine: prva razina objektivizacije, tj. denotacija tog suda na objekat
u vanjskome svijetu; druga razina dokazivanja koja podrazumijeva dokaz
kojim rec¢eni sud dokazuje izvanjsku realnost.

2. U postoje¢im propisima islamskoga vjerozakona (Serijat) i religij-
skim sudovima koji su obavezujudi za objasnjenje prava, iako su na razini
dokazivanja utvrdene obaveze i prava su data u formi ogranaka, ipak ovo
nije dokaz da i na razini objektivizacije pravo proistjece iz obaveze ve¢ se
javlja moguénost postojanja osnovnih prava na temelju kojih se formiraju
obaveze. lako su zbog teocentrizma i ¢injenice da je Bog poklonio ¢ovjeku
prava sva Covjekova prava ogranicena na objasnjenje Zakonodavca i korist
koju je iz tog prava Zakonodavac imao u vidu.

% Ibid, 223.
3% Sorts, ‘Abdol-karim, Viadavina religijske demokracije, Kiyan, br. 11/ 72, str. 15.
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Drugim rije¢ima, na osnovu vanjskoga tumacenja Serijatskih sudova ne
moze se zakljuditi da propisi imaju apriorni kriterij koji prethodi formiranju
Bozijeg kriterija nego da su na temelju konsenzusa svi Serijatski pravnici
slijedili objektivne koristi i Stete i Bog je prema ovom kriteriju uspostavio
propise. Dakle, moglo bi se kazati da duznosti ¢ovjeka utvrdene Serijatom
i njegov sveukupni Zivot slijedi apriorna prava koja je Bog imanentno
poklonio ¢ovjeku.

3. Bez obzira na to $to se prava daju u formi obavezujudih objasnjenja
i Sto se apstrahiraju iz obaveza, nema proturje¢nosti u tome da na razini
objektivizacije prava prethode obavezama i ovim se ne negira moguénost
prepoznavanja ishodi$ta prava u okviru religijskih temelja.

4-2-2.Islam i prirodna prava

Sa humanistickoga stajalista ¢ovjekova priroda neovisno od povezanosti
sa uzviSenijom egzistencijom (Bog) sadrzi apsolutno i temeljno pravno
ishodiste. Nesumnjivo da je ovakav pogled na ¢ovjeka i njegovo odvajanje
od Stvoritelja proturje¢an islamskome svjetopogledu. Preostaje pitanje
da li stajaliste o prirodnim pravima moze na neki naéin biti uskladeno sa
temeljima islama? Neki na ovo pitanje daju slijedeci odgovor:

Ovo stajaliste o prirodnim pravima nastalo je na temelju shvatanja da apa-

rat procesa stvaranja, jasno i cz'/jano, usmjerava stvorenja ka savrienstvima

koja su skrivena u njihovom biéu. Svaka prirodna sposobnost je izvor jednog
prirodnog prava... Prirodne sposobnosti su razlicite. Aparat procesa stvaranja

svakoj egzistencijalnoj vrsti je odredio mjesto u orbiti namijenjenoj samo

njoj i njena sreca je upravo u tome Sto kruzi na poziciji koja jeste njena
prirodna putanja. Aparat stvaranja ovim ima odredeni cilj i ovi kruzni

lanci nisu nastali na temelju slucajnosti i spontanosti.

Objasnjenje gornjeg dokaza (kojeg smatraju ispravnim i autori ovoga

rada) temelji se na analizi slijedeceg:

1. Svrsishodnost svijeta stvaranja: Za razliku od misljenja vec¢ine Za-
padnjaka nove epohe koje se temelji na negiranju buduéeg svijeta u odnosu
na sistem stvaranja, islamski svjetopogled smatra da svijet egzistencije i
stvorenja nije nastao slu¢ajno i da nije haoti¢an u svome kretanju ve¢ da je

3 Mottahari, Mortaza: Sistem prava Zena u islamu, str. 148-149.
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sistem stvaranja nastao kao posljedica krajnjega Bozijega znanja o najljep$em
sistemu i da se kre¢e u pravcu Njega Koji jeste apsolutno postojanje. I ¢ovjek
kao egzistencija koja moze biti krunsko stvorenje nije izuzetak iz ovog nacela.
I on se, dakle, kre¢e ka Bogu Koji jeste njegovo zeljeno savrsenstvo.

2. Prijemcivost za dosezanjem Zeljenog savrSenstva: Svrsishodnost
sistema stvaranja i ¢ovjeka je u tome da Stvoritelj u ¢ovjeka usadi prijemci-
vosti koje su nuzne za dosezanje savrsenstva. Pod prijemcivoséu se misli na
“predispozicije i podobnosti za sjedinjenjem sa onom razinom postojanja koja
jeste krajnja razina posebne egzistencije.” Na tragu ovoga, ¢ovjek je stvoren
sa ovim sposobnostima i u njegovo bide, ili kako se u religijskim izvorima
navodi, u njegovu imanentnu prirodu usadene su ove sposobnosti koje su
mu neophodne zarad sjedinjenja sa njegovim Zeljenim savrsenstvom.

3. Djelatni i svr$ni uzroci objekta prava: U principu, prava su vrsta veze
i odnosa izmedu onoga ko ima pravo i predmeta prava i realizacija ovoga
odnosa kao i drugih njemu analognih, zahtijeva postojanje uzroka. Dvije
su vrste uzroka: ili djelatni, ili svr$ni; tj. nesto $to je uzrok nastanka necega
drugog; ili stoga $to je izvrsilac i podinitelj necega, poput osobe kada govori
koja je izvrsilac govornog ¢ina, ili stoga sto je krajnji cilj ¢ega, poput cilja
kojeg govornik zeli posti¢i govorom. Odsustvo bilo kojega od ovih uzroka
dovodi do nepostojanja posljedice. Kada je rije¢ o pravima ¢ovjeka postoje
obje vrste uzroka.

Sa jedne strane postoji jedna vrsta krajnje veze izmedu dara stvaranja i
¢ovjeka. U Kur'anu Casnom se o ovome kaZe:

On je za vas sve Sto postoji na Zemlji stvorio. (Al-Baqara:29)

Ovakva veza izmedu dara stvaranja i ¢ovjeka dovodi do postojanja
prijemcivosti u ¢ovjeku kako bi se njima koristio; i prirodno je, da ove
prijeméivosti postoje u svakoj individui.

Sa druge strane, u nekim slu¢ajevima je moguce da onaj ko ima pravo,
sam po sebi dovede do pojave predmeta prava i da bude njegov izvrsilac;
poput vocke koju Covjek zasadi da bi se koristio njenim plodovima. Co-
vjekov djelatni ¢in u realiziranju ovoga proistjece iz jedne vrste imanentne
prijemcivosti u njegovome bicu koju je Stvoritelj usadio u njega.

4. Prema tome, ishodiste prava jesu imanentne prijemdéivosti koje je
Bog iz svoje uzvi$ene mudrosti polozio u ¢ovjekovo bice. Svaka prirodna
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prijemcivost je prirodni lanac kako bi se onaj ko ima pravo koristio pred-
metom prava.

4-2-3. Efekti teorije prirodnih prava islama

Na temelju gornjeg objasnjenja jasno je da ¢ovjekova priroda sama po
sebi i ne uzimajudi u obzir njenu povezanost sa Bogom i njenu svrsishodnost
ne moze biti izvor prava. Stoga je tumacenje prirodnih prava nove epohe
neprihvatljivo sa islamskoga aspekta.

U islamu ne postoji sloboda bez odgovornosti niti, uistinu, postoje ljudska
prava bez obaveza i duznosti osim u slucaju kada prihvatamo svoje obaveze
prema Bogu. Mi nemamo nikakva prirodna niti esencijalna prava jer nismo
sami sebe doveli u postojanje. Mi smo ljudi zahvaljujuci blagodati da nam
je Bog podario ljudsko postojanje i jedino nakon te blagodati i bozanske
paznje zadobijamo prava kao ljudska bica. Misljenje da se covjek bez 0bzira
na pribvatanje (ili nepribvatanje) Boga i postupanje ili (nepostupanje)
u skladu sa duznostima i odgovornostima zastupnika BoZijeg na Zemlji
moze koristiti prirodnim ili esencijalnim pravima u potpunosti je strano
islamskome svjetopogledn.>®

Shodno ovome, odlike prirodnih prava sa islamskoga aspekta bi bile:

1. DPrirodna ili imanentna prava na temelju bozanske mudrosti
poklonjena su ¢ovjeku od strane Boga Koji je tim ¢inom iskazao
nakanu da dovede ¢ovjeka do njegova upotpunjenja.

2. Prirodna prava su ograni¢ena onim $to je Bog nalozio i primjenjuju
se samo u re¢enim okvirima.

3. Prirodna prava ¢ovjeka se javljaju istovremeno sa njegovom imanen-
tnom odgovornoséu u odnosu na traganje za ljudskim savr$enstvom.
U skladu s ovim postoji jedna vrsta prirodne odgovornosti koja
komparira prirodnim pravima i koja ogranicava primjenu tog
prava.’’

36 Vidjeti: Mottahari, Mortaza, Dvadeset govora, $esto izdanje (Qom, Sadra, 1369) str. 61-78.

%7 Nasr, Seyyed Hoseyn, Muslimanska omladina i moderni svijet, prijevod: Mortaza As‘adi,
(Tehran, Tarh-e nou, 1373/49).
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4-2-4.Valorizacija “modernih” prirodnih prava

Na temelju islamskoga stajaliSta o prirodnim pravima moze se valorizirati
teorija nove epohe koja se pod nazivom prirodnih prava ustalila na Zapadu.
U tom cilju korisno je skrenuti paznju na neke nedostatke u pogledu ovoga.

1. Priroda je izraz za “esenciju” ili kao $to je ustaljeno u islamskoj
filozofiji za pocelnost bitka. Jer priroda je apstrakcija i ne moze biti
realno ishodiste prava.’®
Kao odgovor na ovaj nedostatak moze se kazati da pristalice teorije
prirodnih prava pod prirodom podrazumijevaju egzistenciju koja
se prispodobljuje ¢ovjeku. Stoga apstraktnost esencije ne narusava
ovo stajaliste.

2. Ako je priroda temelj prava u slu¢aju narusavanja prirodnih zakona
ukljucujudi zivotinju ili Covjeka $ta ée se uzeti kao mjerilo? Sta god
bilo ovo mjerilo, to ¢e biti nesto osim prirode i iz ovog razloga
priroda ne moze biti kona¢no mjerilo jer je ishodiste prava pojam
odvojen od nje. Uzmimo primjer: Ako je Zivot jednog covjeka
uvjetovan ubistvom neke Zivotinje kako se moze dokazati prednost
¢ovjekovoga prava na zivot u odnosu na onu zivotinju? Ako je pri-
roda mjerilo ona nije samo ¢ovjekova osobenost i priroda Zivotinje
nuzno uvjetuje njen zivot. A ako je mjerilo ¢ovjekova snaga nad
onom zivotinjom, kao $to kaze poznata izreka (pravo je onoga ko
pobijedi), u tom slucaju ishodiste prava je snaga, a ne priroda. Ovaj
nedostatak javlja se stoga $to misljenje nove epohe odbacuje stajaliste
da je covjek krunsko stvorenje, kao $to, takoder, negira vjerovanje
u bududi svijet. S obzirom na to da islamski svjetopogled smatra
da je svijet stvoren da bi sluzio ¢ovjeku i da je ¢ovjek dostojan da
se koristi Bozijim blagodatima, manjkavosti ovakve vrste su mu
strane. Ovakva pitanja se mogu postaviti u slu¢aju narusavanja prava
kod ¢ovjeka ¢ak i ako se prihvati stajaliste islama. Ali s obzirom na
odlike imanentnih prava o kojima je bilo rije¢i, ove se manjkavosti
mogu ukloniti. Jer prirodna prava su ograni¢ena BoZijom mudroséu
i koristima koje je Bog odredio uspostavom tog prava u svijetu
egzistencije; i na razini narusavanja objasnjenje Zakonodavca moze
pokazati granice ovog egzistencijalnog prava koje spada u slucajeve

38 Ad-Dareyni, Fathi, str. 69-73.
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ometanja prava. Shodno ovome, u slu¢aju kada, primjerice, pravo
na zivot jednog pojedinca ometa pravo posjedovanja drugog
pojedinca objasnjenje Zakonodavca moze odagnati nejasnoce
u pogledu granice prava na Zivot i prava na posjedovanje i time
rijesiti pitanje ometanja. Do¢im u sistemu ljudskih prava Zapada
u ovakvim slucajevima izlaz je u pozivanju na ugovor (tj. na nesto
osim prirode) i ovo samo po sebi predstavlja kr$enje njihove teorije
o ljudskim pravima.

3. Spoznaja prirode i prirodnih ¢ovjekovih prijeméivosti u svjetlu novih

znanstvenih metoda je nedovoljna i nepotpuna te stoga ne moze
ukazati na razlicite aspekte ¢ovjekovih potreba. Dakle, svjetopogled
prema kojem se prirodna prava temelje na ¢ovjekovim materijalnim
sposobnostima je nepotpun i upravo je ovo uzrok velikih moralnih
devijacija na Zapadu.
Ovaj nedostatak se moze otkloniti u svjetlu stajalista o imanentnoj
prirodi koja u obzir uzima kako materijalne tako i duhovne
¢ovjekove sposobnosti. Najvaznije od njih se mogu razmatrati sa
dva aspekta:*’

a) Spoznaja imanentnosti

Pitanje da li ¢ovjekova svijest u trenutku njegovoga radanja posjeduje
neku vrstu imanentnih spoznaja bila je predmetom interesovanja filozofa.
Platon je na temelju teorije ‘o refleksiji spoznaje” smatrao da su covjekova
saznanja samo prisjecanje na spoznaje ozbiljene u svijetu ideja.

Islamski su filozofi vjerovali da je ¢ovjek lisen svake vrste predodzbe koja
se moze iskustveno spoznati. Medutim, postoje neke tvrdnje koje ¢ovjek
prihvata prije iskustvene spoznaje, kao sto je uprisutnjeno znanje covjeka
o vlastitome postojanju. Medu filozofima nove epohe na Zapadu Kant je
vjerovao u apriorne spoznaje koje su nuzni produkt svijesti. Kur'an Casni,
takoder, govori o “plo¢i ¢ovjekove svijesti”, ¢istoj i prozirnoj u trenutku
njegovoga rodenja.

Allah vas iz trbuba majki vasih izvodi, vi nista ne znate, i daje vam sluh
i vid i razum da biste bili zahvalni. (An-Nahl:78).

Sa druge strane, veliki broj kur’anskih ajeta predstavljaju opomenu
ili podsjecanje. Ovi ajeti ukazuju na to da Kur’an paznju posvecuje onim

39 Vidjeti: Misbah Yazdi, Skripta u rukopisu: Kuranske znanosti, tas 196.
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pitanjima koja ne iziskuju dokaz i za koje je dovoljno podsjecanje ili opomena.
Sehid Muttahari (Mottahari) na temelju ove dvije vrste ajeta zakljucuje:

Imanentnosti o /eojimal govori Kuran nisu od one vrste imanentnosti /eojimal
naucava Platon nego su to predispozicije koje postoje u svakoj osobi na nacin
da kada dijete dode do razine da ih moze predotiti njihovo potvrdivanje za
njega je prirodeno.*®

b) Imanentne sklonosti

Prema islamskome svjetopogledu covjek u sferi svojih Zelja i sklonosti
posjeduje lanac imanentnosti. Ove se zelje dijele na: materijalne i tjelesne koje
su vezane za tijelo, poput “njegovanja’ ega, zelje za hranom i drugi tjelesni
prohtjevi; duhovne Zelje i sklonosti. To nisu Zelje koje se mogu objasniti na
osnovu “egoisti¢nosti” kao kod Zivotinja ¢iji se prohtjevi mogu objasniti na
ovim osnovama; drugo, one su oblikovane saznanjem i slobodnim izborom;
trede, to su pojmovi koje ¢ovjek u svojoj svijesti prihvata kao vrstu svetosti
i promatra ih kao mjerilo ljudskosti.

1. Traganje za zbiljom: U ¢ovjeku postoji sklonost za otkrivanjem
realiteta onakvih kakvi oni uistinu jesu. U dovi koja se pripisuje Poslaniku,
alejhisselam, se kaze:

Gospodaru moj, pokazi mi stvari onakvim kakve one uistinu jesu.

Pojava ljudskoga znanja ukljucujudi filozofiju i znanost produkt je upravo
ovih uzvisenih Zelja. Potreba za postavljanjem pitanja te Zelja za istrazivanjem
i kreativnos¢u ocitovanja su upravo ove sklonosti.

41

2. Sklonost ka dobroti i vrlinama: Sklonost ¢ovjeka ka onome $to, ne
uzimajudi u obzir li¢ni interes i korist, predstavlja vrlinu; kao: istina, isprav-
nost, sistemati¢nost i druge eticke vrijednosti koje se ubrajaju u imanentne
¢ovjekove sklonosti.

3. Sklonost ka ljepoti: U ¢ovjeku postoji sklonost ka ljepoti u znacenju
voljeti lijepo i stvarati lijepo. Znamenita umjetnicka djela koja su se tokom
cijele povijesti javljala u ljudskim dru$tvima u formi kaligrafije, slikarstva i
ostalih umjetnosti nastala su u svjetlu upravo ove sklonosti.

40 Mottahari, Mortaza, Sabrana djela, svezak 3, str. 470-480.

4 Gawali La’alt, svezak 4, str. 132.
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TEORIJSKI TEMELJI LJUDSKIH PRAVA U ISLAMU

4. Tendencija ka napretku i progresu: U ¢ovjeku je neprestano postojala
teznja za progresom u odnosu na postojeu situaciju i za promjenom na
bolje $to je dovodilo do promjena na razini vertikalne i horizontalne ravni
u razli¢itim ¢ovjekovim aspektima.

5. Gnosti¢ka ljubav i obozavanje: Veoma je zamjetljivo da u ¢ovjeku
postoji uzvisena ljubav koju bismo mogli nazvati gnosti¢ckom ljubavlju (‘asg).
Ne uzimajuéi u obzir teorije o sustini aska jer to i nije predmet ovoga rada,
nedvojbeno je da ¢ovjek izri¢e pohvalu asku. Bududi da strast i njena ocito-
vanja ne mogu biti objektom hvaljenja to pokazuje uzvisenost ove sklonosti.

6. Stoga $to se prirodna prava Zapada nove epohe ne tumace na osnovu
Bozijih propisa i $to se Covjekova priroda motri a da se ne uzima u obzir
njena konacnica, otuda se i ¢ovjek ne smatra odgovornim u odnosu na
svoja prava i on ih moze sam sobom negirati. Tako da ¢e na temelju ovoga
samoubojstvo biti dopustena stvar. Dok je islamska teorija prirodnim ili
imanentnim pravima uzela u obzir ovo pitanje i ¢ovjek u pogledu svojih
prava nije aktivni pocinilac onoga $to Zeli nego samo moze biti odgovoran
u njihovoj primjeni. Zbog toga u primjeni ovih prava postoji jedna vrsta
nuznosti. Primjerice, ¢ovjek ne mozZe sam sebe staviti u poziciju uniStenja
na Sta ukazuje i ovaj ajet: (...) 7 sami sebe u propast ne dovodite (Baqara: 195).

4-2-5. Prirodna prava i vjerozakon islama

Islamska naucavanja obuhvataju nekoliko oblasti: kelam i vjerovanje,
vjerozakon, islamsko pravo (fik/) i moral. Uzimajuéi u obzir stajaliste islama
u pogledu prirodnih ili imanentnih prava moze se postaviti pitanje kakva
je pozicija prirodnih prava u islamskome vjerozakonu? Odgovor na ovo
pitanje moze odagnati nedoumicu da prihvatanjem prirodnih prava kao
jednog apriornog kriterija ne ostaje mjesta za tendenciju ka provedbi Serijata.
Ukratko, radi se o tome da:

1. Kao $to je ranije kazano, prema islamskome svjetopogledu ljudska
prava imaju ishodiste i ovo nije u kontradikciji sa nacelom postojanja vjero-
zakona, jer proucavajudi postojece Seri’atske sudove i njihove izvore moze se
do¢i do njihovih ishodista, i fikhski propisi, doista, na zakonodavnoj razini
slijede apriorna mjerila koja upravo uzimaju u obzir problematiku koja se
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odnosi na ¢ovjekovo dosezanje bozanske sre¢e. Moglo bi se, dakle, kazati da
Boziji vjerozakon objasnjava prirodna i imanentna ¢ovjekova prava.

2. Rezultat gornjeg stajaliSta je da izvori Bozijeg vjerozakona mogu
utvrditi granice prirodnih prava. I s obzirom na to da prirodna prava u
islamu nisu apsolutna ona se objasnjavaju u okviru fikhskih propisa. U
svakom slucaju, ne moze se u njihovom izvodenju iz re¢enih izvora negirati
uloga ¢ovjekovoga razuma i poimanja. Da zaklju¢imo: Imanentna ¢ovjekova
prava ¢e biti izvodena metodom dedukcije na temelju Bozije mudrosti koja
se ocitovala u ¢ovjekovome stvaranju i na osnovu izvora religijske spoznaje
i Covjekovo razumijevanje i poimanje ¢e se kretati unutar ovih okvira m

S perzijskog prevela: Mubina Moker
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